Rozwéj doktryny Trojcy Swietej
w pierwszych trzech wiekach
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1 WPROWADZENIEBiblia nie rozwija nauki o Tréjcy Swietej. Nie ma w Piémie Swietym rozdziatu, ktdry
poruszatby te pozornie wazng kwestie . Wiele wspdlnot koscielnych, ktoére opierajg sie wytacznie na
Piémie Swietym, uznaje ten dogmat za istotny element swojej doktryny wiary. Jak to mozliwe, ze zaden
z apostotow nie zajmowat sie tym dogmatycznym tematem?

Wraz z apostotem Janem i Ksieggq Objawienia zakonczyta sie pewna epoka. Powstaje zatem pytanie, co
wydarzyto sie w tym czasie, okoto 90 r. n.e. (Jan napisat Apokalipse) do I Soboru Powszechnego w 325 r.
n.e.



Niniejsza praca dotyczy badania tekstéw historycznych, przy czym gtéwny nacisk kfadziony jest na
materiaty zrodtowe ojcow Kosciota z okresu przednicejskiego. Historia Kosciota przed czasami cesarza
Konstantyna powinna przemoéwic¢ sama za siebie. Ojcowie Kosciota, ktérzy w swoich dzietach nie zawarli
tekstéw trynitarnych ani rozwazan w tym kierunku, nie sg brani pod uwage. Podobnie fragmenty
tekstéw, ktore nie dostarczajq wystarczajacych dowoddéw na rozwdj trynitarny.

Ojcowie Kosciota i apologeci z tego okresu byli w wiekszosci neoplatonikami. Powstaje zatem pytanie,
jaki wptyw miata ta forma myslenia na rozwoj doktryny trynitarnej. Jak rozwinety sie pojecia takie jak
istota/substancja i hipostaza u ojcow Kosciota, ktore znalazty sie w wyznaniu wiary Nicejskiej? Jaki wptyw
miato przejscie z jezyka aramejsko-hebrajskiego na grecki, w ktéorym cztowiek, $wiat i Bdg sg
postrzegane i wyrazane w inny sposdb? Ogdlnie rzecz biorac, pojawia sie pytanie, czy mozna wykazaé
istnienie nurtéw pozachrzescijanskich i jak duzy byt ich wptyw na dogmat trynitarny?

Wszystko jednak badajcie, a co dobre, zachowujcie. (1 Tesaloniczan 5,21)

Ci [mezowie] byli szlachetniejsi niz ci w Tesalonice; przyjmowali stowo z catq gotowoscia, codziennie
badajac Pisma, czy tak wtasnie jest. (Dzieje Apostolskie 17,11)

2 PRZEDHISTORIA
2.1 Ostatnie stulecia przed Chrystusem

W czasach, gdy Aleksander Wielki zniweczyt narodowg niezalezno$¢ ludéw, zblizyt do siebie Grekdw i
barbarzyrncéw, a takze zakonczyta sie izolacja greckiej kultury intelektualnej, po raz pierwszy wybrany
lud Bozy, wraz ze swoimi spisanymi objawieniami i ustnymi tradycjami, zblizyt sie do $wiata greckiego.

Grecka aktywnos¢ przenikneta do Izraela. Powstaty nowe miasta, a stare zostaty przebudowane, tak ze w
Ziemi SWIQteJ pojawito sie wiele greckich nazw miejscowoéci. Handel zaprowadzit Zydéw do greckich
miast Izraela, a takze do Azji Mniejszej, Grecji i Afryki Pétnocnej. Wkrdtce diaspora zydowska rozciggneta
sie na wiele z tych miejsc. We wszystkich miejscach Zydzi zachowali swoja religijng tozsamo$é. Ich wiara
byta tolerowana niemal wszedzie. Przestrzegali szabatu, nowiu ksiezyca, $wieta roczne i ptacili podatek
$wigtynny do Jerozolimy. Podczas gtdéwnych $wiat regularnie przybywali do Jerozolimy. W Cesarstwie
Rzymskim mieli wtasng administracje majatkowa, jurysdykcje i byli zwolnieni ze stuzby wojskowej. 1
Pomimo préb odgraniczenia sie od poganskiego otoczenia, Pismo Hebrajskie tracito wsrdd nich na
znaczeniu. Byli uzaleznieni od jezyka greckiego, uzywanego w codziennym handlu. Doprowadzito to
ostatecznie do tego, ze coraz mniej Zydéw rozumiato Biblie w jej oryginalnym jezyku. Konieczne stato sie
greckie ttumaczenie Starego Testamentu.

Powstato ono w Aleksandrii. Miasto Aleksandria, zatozone okofo 332/331 r. p.n.e. przez Aleksandra
Wielkiego, miato pierwotnie znaczenie strategiczne, poniewaz Egipt byt najwazniejszym producentem
zboza w basenie Morza Srdédziemnego.2 Miasto stato sie centrum greckiej edukacji z licznymi szkotami
panstwowymi i prywatnymi, zwtaszcza Akademii. R6znorodne nurty filozoficzne miaty tu swoich
przedstawicieli. Bardzo wczesénie doprowadzito to do mieszania sie religii greckich i orientalnych bdstw,
ktore przejmowaty od siebie nawzajem swoje kulty.

Misja i apologetyka stuzyty juz wtedy do potwierdzania odpowiedniego stanowiska i stusznosci. Ta
wzajemna inspiracja nie zatrzymata sie pdzniej przed Zydami. Powstaty systemy, ktére probowaty
zréwnowazy¢ judaizm i hellenizm.3 Ten nurt my$lowy nazywany jest teozofig aleksandryjska. Jest to
synkretyzm teologii mojzeszowej i filozofii greckiej, zwtaszcza nauk platonskich i stoickich. To zblizenie
miedzy judaizmem a filozofig zostato przejete i rozwiniete przez chrzescijan.

Kamieniem milowym w relacjach miedzy judaizmem a grecka kultura jest greckie ttumaczenie
(Septuaginta/LXX) Starego Testamentu. Zydzi mieli teraz narzedzie do realizacji swojej misji. Ponadto
jezyk grecki zyskat legitymizacje religijng, co doprowadzito do zminimalizowania réznic kulturowych
miedzy diaspora zydowska a Grekami4. Zydzi z Aleksandrii co roku $wietowali to thtumaczenie,
organizujac dzien pamieci na wyspie Pharos. Zydowski filozof Filon w swoim dziele podziekowat za
stworzenie Septuaginty5 (Vit Mos II 7,41):

Dlatego tez do dzi$ co roku na wyspie Pharus odbywa sig swigto i uroczysta uroczystos¢, na ktorg
przybywaja nie tylko Zydzi, ale takze inni, w bardzo duzej liczbie, aby uczci¢ miejsce, w ktérym po raz
pierwszy zabtysto $wiatto tego & ttumaczenia, i aby ztozy¢ bogu dziekczynienie za dawne, zawsze mtode
dobro...



Juz na poczatku wygnania babiloriskiego miaty miejsce emigracje do Egiptu (Jer. 26,21ff; 43,5ff). Wérod
pierwszych zatozycieli Aleksandrii mieli znajdowa¢ sie Zydzi, a za czaséw generata Ptolemeusza I (367
p.n.e. - 283 p.n.e.) osiedlita sie tam wieksza kolonia zydowska (Jos. Ant. XII, 7) . W I wieku p.n.e.
zajmowata ona dwie z pigciu dzielnic (Filon z Aleksandrii, M. II, 525).

Nigdzie zmienione otoczenie nie wywarto tak duzego wptywu na myslenie zydowskie jak w Aleksandrii. W
tym wielkim miescie panowat ozywiony ruch intelektualny. Spotkaty sie tu najrézniejsze idee religijne i
filozoficzne. Pomimo préb narzucenia swoich przekonan religijnych, Zydzi nie byli w stanie oprze¢ sie
wptywom hellenistycznego kregu idei. Wyszli ze swojej izolacji i zapoznali sie z greckg sztuka i
obyczajami. Studiowali greckich poetéw, historykow i filozofow.6 Szczegdlnie pociggaty ich systemy
Platona?7 i stoikdw8. Zydzi staneli teraz przed trudnym zadaniem pogodzenia tego nowego $wiata mysli z
ich dotychczasowymi pogladami i wyobrazeniami. Trzeba byto pogodzi¢ filozofie starozytng z ich wiarg w
objawienie. Kolejng kwestia jest szczegdlna pozycja Zyddw, ktdrzy byli postrzegani jako niewygodni
wspotobywatele i obcy element w $Swiecie hellenistycznym. Zarzucano im, ze pozostajg daleko w tyle za
wszystkimi innymi narodami pod wzgledem rozwoju kultury i nie wniesli do niej nic wartosciowego (Jos.
c. Ap. I, 1-218). Zydzi byli wy$miewani za swoje bezobrazowe czczenie Boga, sabat i rezygnacje ze
spozywania wieprzowiny. Fragmenty Pisma Swigtego (np. budowa wiezy Babel) byty odrzucane jako
bajki. W oczach Grekéw Zydzi byli prymitywnymi ludzmi, przestrzegajacymi bezsensownych i
bezcelowych przepiséw.

Teraz zadaniem Zydéw byto pogodzenie greckiej filozofii z literg Pisma Swietego. Ponadto nalezato
odeprzec ataki pogan na ich religie. Filozofia zostata teraz wykorzystana jako narzedzie, aby przedstawic
swojq wiare przeciwnikom w jak najkorzystniejszym $wietle. Zydzi postuzyli sie filozofig hellenistyczna:
rozwigzaniem byta alegoria.

2.2 Alegoria u Grekéw i Zydéw

Najstarsi greccy filozofowie (przedsokratejczycy), ktdrzy zajmowali sie powstaniem $wiata i sitami
ksztattujacymi swiat, w swoich pogladach przynajmniej cze$ciowo zgadzali sie z tym, co wyrazili poeci
Homer (850 p.n.e.) i Hezjod (700 p.n.e.). Obaj sg rowniez gtdwnymi zrédtami mitologii greckiej.
Pierwotna woda9 filozofa Talesa (624-547 p.n.e.) mozna utozsamiac¢ z bogiem rzek Okeanos u Homera,
a pierwotne powietrzel0 filozofa Anaksymonesa (585-528/524 p.n.e.) z chaosem, pierwotnym stanem
$wiata, u Hezjodall.

Kolejni filozofowie pomagali sobie (aby nie narazi¢ sie na zarzut odejscia od wierzen ludowych i nie
zosta¢ uznanym za btednego nauczyciela), interpretujac swoje poglady w kontekscie mitéw. Mostem
taczacym filozoféw z pogladami religijnymi byta alegoria. W swoich pismach prébowali oni udowodnic
pierwotne mity o bogach. Rézne szkoty filozoficzne probowaty w ten sposéb nie tylko dostownie rozumiec
teksty, ale takze odkrywac w nich ukryte znaczenie. Najwazniejsze alegorie mozna znalez¢ u Cycerona
(De nat. deor. II, 25,64; 27,69) i u Filona (De deacal. 54-56).

Na pytanie, czy Stary Testament zawiera, oprécz wtasciwego znaczenia, jeszcze wyzsze, ukryte
znaczenie duchowe, nalezy odpowiedzie¢ twierdzaco. Zgodnie z wiasnym wyjasnieniem Jezusa, Jonasz,
przebywajac trzy dni i trzy noce w brzuchu ryby, jest typem Chrystusa, ktéry réwniez miat spoczywac tak
dtugo w grobie (Mt 12,39-40). Adam jest typem Chrystusa (Rz 5,14), a miedziany waz symbolem
wywyzszenia Mesjasza na krzyzu (J 3,14 -> 4M 21,8-9). W Ksiedze Ezechiela 15 mieszkancy Jerozolimy
sq przedstawieni pod obrazem scietej winorosli, ktéra zostaje spalona. Alegoria, ktora opisuje relacje
Boga z Jego ludem za pomoca obrazu matzenstwa, jest batwochwalstwem Izraela, odpowiednio
przedstawionym jako cudzotdéstwo (Iz 50,1; 54,5). W przypadku wszystkich tych alegorii w Biblii z tekstu,
kontekstu i uzycia jezyka wynika, ze opowiesci te nalezy rozumie¢ w sensie przeno$nym.

Mojzesz uzywa zmystowych wyrazen, aby opisa¢ co$ duchowego. Kiedy przypisuje ,boskiej mocy” rece,
stopy, twarz i chdd, nie nalezy zatrzymywac sie na tych wyrazeniach. Nie ma réwniez sensu wyobrazac
sobie w przestrzeni i czasie, jak Bog ,zstapit” na Synaj. Uzycie antropomorfizmdéw oznacza jedynie, ze dla
lepszego zrozumienia przypisuje sie Bogu cechy ludzkie. Bdg jest wszechmocny i wszechobecny. Mojzesz
chciat tu jedynie opisa¢ cudowne objawienie Boga.

Kiedy jednak aleksandryjscy Zydzi ostatnich stuleci przed Chrystusem moéwili o alegoriach w
przeciwienstwie do dostownego znaczenia Pisma, nie mieli na mysli duchowego znaczenia Mesjasza i
Krélestwa Bozego, ale ogdlinie rozumieli to jako mowe obrazowa.



Stosujac alegoryczne wyjasnienie Pisma , nie zdawali sobie sprawy, ze rozwineli zupetnie obce idee.
Filozofia miata by¢ dla nich $rodkiem do lepszego zrozumienia ich wiary. Nie zdawali sobie jednak
sprawy, ze w ten sposob odeszli od wiary swoich ojcow. Doktryny réznych systemow filozoficznych sq
czesto niezgodne z wiarg objawiong, jak na przyktad doktryna o preegzystencji duszy, doktryna idei lub
doktryna o ztoéci materii. Dzieki tej metodologii, a mianowicie egzegezie opartej na doktrynach
filozoficznych, przeniedli je na Pismo Swiete.

Od potowy pierwszego wieku przed Chrystusem alegoria jest powszechnie uznawana i nauczana wsrod
aleksandryjskich Zydéw. Byli jednak rowniez tacy, ktdrzy sprzeciwiali sie tej interpretacji. Filon pisze o
nich z pogarda (De cherub. 42):

Tym, ktorzy sq dotknieci nieuleczalng chorobg, przywigzaniem do stéw, trzymaniem sie nazw i
oszukiwaniem zwyczajami, nie chcemy ujawnia¢ $wietych tajemnic.

2.3 Filon z Aleksandrii

Filon, zwany Filozofem (15 p.n.e. - 40 n.e.), byt najwybitniejszym apologetq judaizmu. Uczeszczat do
gimnazjum i uczyt sie sztuki, filozofii i matematyki. Wedtug Euzebiusza cieszyt sie bardzo duzym
szacunkiem w Aleksandrii, pomimo swojego hebrajskiego pochodzenia (Hist Eccl II 4,2). Kiedy Jezus
zostat ukrzyzowany, miat okoto 50 lat. Ponadto podkresla sie jego gtebokg wiedze na temat kultury
poganskiej, zwtaszcza filozofii platonskiej i pitagorejskiej (Hist Eccl II 4,3) . Najwazniejszym punktem
jego biografii byto przewodzenie misji dyplomatycznej do cesarza Kaliguli w latach 39/40, ktéra miata na
celu przywrdcenie praw obywatelskich Zydom w Aleksandrii, ale zakonczyta sie niepowodzeniem.12

Chociaz Filon byt filozofem zydowskim i poprzez swoja alegoryczng interpretacje Starego Testamentu
osiagnat przede wszystkim porozumienie miedzy judaizmem a hellenizmem,13 to dzigeki swojej nauce o
Logosie wywart ogromny wptyw na rozwdj wczesnego chrzescijanstwa. Od czaséw wczesnych pisarzy
chrzescijanskich Filon zostat honorowo mianowany ojcem Kosciota honoris causa.14 Jego pisma zostaty
przekazane przez Koscidt chrzescijanski. Ojcowie Kosciota doskonale zdajg sobie sprawe, jak wiele
zawdzieczajg Filonowi.15 Klemens w swoim dziele ,Teppiche” bardzo szczegétowo odnosi sie do niego.
Réwniez Orygenes i pdzniejsi ojcowie Kosciota zawdzieczajg mu w szczegdlnosci alegoryczng,
interpretacje Biblii. Pojecie Logosu Filona moze by¢ wykorzystane w chrystologii, a jego tréjdzielna
struktura mocy Bozych w doktrynie Tréjcy Swietej. W swojej drugiej ksigzce Alegoryczne wyjasnienie
praw (Leg All 2,86) pisze:

Ale najogdlniejszg ze wszystkich rzeczy jest Bog; a druga rzeczg jest Stowo Boze. Inne rzeczy istniejg
tylko w Stowie, ale w rzeczywistosci sq one czasami rownoznaczne z tym, co nie istnieje.

Widac tu juz pewna kolejnos¢. Wedtug Filona najogdlniejsza rzecza jest Bdg, a drugq jest Logos, dzieki
ktéremu istnieje wszystko inne. Logos ten jest rdwniez okreslany przez Filona jako Pierworodny Syn (por.
Agric 51). W swoim dziele O cherubinach pisze (Cher 27):

Powiedziat mi, ze w jednym zywym i prawdziwym Bogu istniejq dwie najwyzsze i pierwotne sity: dobro¢ i
autorytet; I ze dzieki swojej dobroci stworzyt wszystko, a dzieki swojej wtadzy rzadzit wszystkim, co
stworzyt.

Obie sity znajduja sie wewnatrz Boga. Dzieki tej dobroci stworzone zostato wszystko, co wskazuje na
Logos. On nie tylko posredniczy miedzy Bogiem a stworzonym $wiatem, ale takze miedzy dwiema sitami,
poprzez ktére Bég dziata w swiecie (Vit Mos 1I 8,99):

Ale ja sam powiem, ze to, co jest tutaj przedstawione w postaci figury, to dwie najstarsze i najwyzsze
moce boskiego Boga, a mianowicie jego stworzenie i jego krolewska moc; A jego twdrcza moc nazywana
jest Bogiem; po tym, jak utozyt, stworzyt i ozdobit ten wszechswiat, a jego krélewska moc nazywana jest
Panem, dzieki czemu panuje nad istotami, ktére stworzyt, i rzadzi nimi sprawiedliwie i stanowczo;

Sita wynika z tego, ze te dwie sity, noszace imiona ,B6g” i ,Pan”, sq rownoznaczne z ,dobrocig” i
~Wiadza” (wtadza) w poprzednim cytacie (por. Cher 27). Sq one przyczyna twdrczosci Boga Dobro¢ i
przyczyng panowania Boga Wtadza. 16 Te dwie sity nie oddziatujg jednak bezposrednio na materie,
pomiedzy nimi istnieje jeszcze posredni poziom: Swiat idei. Filon zajmuje stanowisko przeciwko osobom,
ktore zaprzeczajg istnieniu idei (Spec Leg 1,329)



Niektorzy twierdzg bowiem, ze niematerialne idee sg tylko pusta nazwa i nie majq udziatu w
rzeczywistym fakcie, usuwajac najwazniejszg ze wszystkich esencji z listy istniejacych rzeczy, chociaz w
rzeczywistosci jest to archetypowy model wszystkich rzeczy, ktore sg odrézniajgcymi cechami istotowymi
, zgodnie z ktorymi kazda rzecz jest przypisana do swojego rodzaju i ograniczona do swoich wiasciwych
wymiarow.

Kazde ogniwo w tym fancuchu jest odbiciem poprzedniego ogniwa. Logos jest odbiciem Boga, idee
odzwierciedlaja Logos. Kosmos idei odzwierciedla sie w $wiecie widzialnym, a ten $wiat widzialny z kolei
odzwierciedla sie w cztowieku, gdzie zamyka sie krag do Boga, dzieki czemu cztowiek staje sie podobny
do Boga (Op Mund 24-25):

A gdyby kto$ chciat uzywaé bardziej jawnych pojeé, nie nazwatby Swiata, ktéry jest postrzegalny tylko
dla intelektu, czyms$ innym niz podstawg Boga, ktéra jest juz zawarta w stworzeniu $wiata ; poniewaz
zadne miasto, ktdre jest postrzegane wylacznie przez intelekt, nie jest niczym innym jak rozumem
architekta, ktory juz projektuje, aby stworzy¢ co$ postrzegalnego dla zmystéw zewnetrznych, na wzor
tego, co odpowiada wytacznie intelektowi. Jest to nauka Mojzesza, a nie moja. W zwigzku z tym,
twierdzac w kolejnych stowach, ze cztowiek zostat stworzony na obraz Bozy, wyraznie stwierdza, ze jesli
obraz jest czescig obrazu, to oczywiscie cata postac jest rowniez czescig obrazu. Postacie postrzegane
zmystami zewnetrznymi, ktére sg wiekszym nasladowaniem boskiego obrazu, niz postac ludzka.
Oczywiste jest rowniez, ze archetypiczna piecze¢, ktéra nazywamy swiatem, postrzegalna tylko dla
intelektu, musi by¢ archetypicznym modelem, ideg idei, podstawg Boga.

Wcielenie bytoby jednak sprzeczne z pojeciem Logosu Philos, juz ze wzgledu na nieczystos$¢ catej materii.
Jest ona zrodtem wszelkiej niedoskonatosci i zta istnienia, ciato jest wiezieniem duszy i zrédtem zta. 17
Upadek wynika z zwrdcenia sie ducha ku ciatu, ktére daje sie zwies¢ zmystom i pozadliwosciom (por. Leg
All 3,108). Jego filozofia nie jest spdjna i zawiera pewne niespdjnosci.

Dla historyka Kosciota Heinricha Krafta nauka o posrednikach jest niejasna. Logoi lub dynameis sq
przedstawiane jako idee Boga (platoniczne) lub jako sity dziatania Boga (stoickie).18 Zydowska i
chrzescijanska koncepcja samoobjawienia sie Boga schodzi u Filona na dalszy plan. Filon pokonuje je
dzieki swoim sitom. W u Filona triada sktada sie gtdwnie z dobroci i autorytetu Boga, ktore sg
utrzymywane razem przez boski Logos. Logos pozostaje w relacji ze stworzonym $wiatem, jednak
czasami jest traktowany jako odrebna hipostazal9, a nawet nazywany deuteros theos, drugim Bogiem
(por. Som I 61-70). Chrzescijanska chrystologia Filona zostata rozwinieta przez ojcow Kosciota.20

Stownik biblijny Harper Collins pisze o Filonie:

~Pisma Filona sg niezwykle wolne od rabinicznych zagadnien [nauki rabinéw] i nie wykazujg zadnej
wiedzy o jakiejkolwiek osobie chrzescijanskiej lub wydarzeniu chrzescijanskim. Filon potaczyt swoja
zarliwg lojalnos$¢ wobec judaizmu (tj. nieizraelskiej gatezi judaizmu, ktéra byta pod silnym wptywem
kultury hellenistycznej) z gteboka mitoscia do filozofii greckiej, aby zapewni¢ swojej rasistowskiej
spotecznosci literackg obrone judaizmu i kompleksowg symboliczng interpretacje Pisma Swietego, ktora
pogodzita prawo zydowskie z ideatami stoickiej, pitagorejskiej, a zwtaszcza platoniskiej my$li. Zaden z
autorow Nowego Testamentu nie jest bezposrednio winny Filona ... . Jego pisma zostaty zachowane
przez chrzescijan, a pézniej jego idee filozoficzne i metody alegoryczne wywarty bezposredni wptyw na
teologie chrzescijanska [nauke o tym, jak postrzega¢ BOGA] poprzez pisma Klemensa Aleksandryjskiego
i Orygenesa. 21

3 OJCOWIE KOSCIOLA

W niniejszej czesci pracy analizowany jest rozwdj historyczny ojcdw kosciota przednicjanskiego22.
Podzielono ich na cztery kategorie: ojcowie apostolscy, majacy bezposredni lub posredni zwigzek z
apostotami, apologetow greckich jako obroncow chrzescijanstwa, ojcow aleksandryjskich w niezwykle
ekscytujacym $rodowisku religijnym i filozoficznym oraz wreszcie ojcdw starokatolickich, ktérzy na
przetomie II i III wieku doprowadzili ten proces rozwoju do wstepnego zakonczenia.

3.1 Ojcowie apostolscy

Do ojcow postapostolskich lub od XVII wieku nazywanych ojcami apostolskimi23 zalicza sie pisarzy,
ktorzy mieli bezposredni lub posredni kontakt z apostotami.24 Nazwa ,,0jcowie apostolscy” jest
stosunkowo mioda. Jako pierwszy Jean Baptiste Cotelier w 1633 r. zebrat te pisma w swoim dziele
Apostolorum Patrum Collectio. W przedmowie Cotelier uzasadnia, ze autorzy byli albo towarzyszami
apostotéw, albo ich uczniami. Ponadto sg oni najwazniejszym zrédtem informacji pomiedzy Nowym



Testamentem a starokatolickimi ojcami auml;tern. Pisma te powstaty pod koniec pierwszej i w drugiej
potowie drugiego wieku.25 Pisma te sprawiajg wrazenie jednolitych, poniewaz powstaty w podobnych
warunkach.26 Charyzmatyczna wolnosc¢ i instytucjonalna zaleznos$¢ wspotistniejg obok siebie i obie
domagaja sie swoich praw. Pierwsze napiecia miedzy tradycjg wiary a zyciem religijnym byty
przedmiotem rozwazan ojcéw apostolskich. Nakaz chrztu (Mt 28,19)27 chrzescijanie sg zachecani do
refleksji nad relacjg miedzy Ojcem, Synem i Duchem Swietym.28 Tak rozpoczyna sie historia
interpretacji.

Euzebiusz wymienia biskupa Klemensa z Rzymu jako autora pierwszego listu Klemensa (Hist eccl IV
23,11). Ireneusz umiescit go na trzecim miejscu swojej listy biskupdéw rzymskich, po Linusie i Anacletusie
(por. Haeres III 3,3). List ten datowany jest przez badaczy na okoto 95 r. n.e., a ponadto przez pewien
czas zaliczano go w Egipcie i Syrii do Pism Swietych.29 List dotyczy sporéw w gminie w Koryncie.
Prawdopodobnie gmina rzymska wtaczyta sie do sporu po tym, jak presja przesladowan cesarza
Domicjana ostabta wraz z jego $miercig w 96 r. 30 List $wiadczy o chrzescijanstwie bardzo
zorientowanym na Pismo, w ktérym biblijne wskazéwki dotyczace wiasciwego postepowania odgrywajq
kluczowg role.31 Ponadto mozna dostrzec gtebokie zakorzenienie w zydowskiej poboznosci opartej na
Pismie (por. 1Klem 4,10-12). Euzebiusz pisze, ze list ten byt odczytywany zgodnie ze starozytnym
zwyczajem i stuzyt nauczaniu (Hist Eccl IV 23,11). Chociaz byt to list duszpasterski, w pierwszym liscie
Klemensa mozna znalez¢ wskazowki dotyczace chwaty, jaka Jezus posiadat juz przed swoim wcieleniem
(1Klem 16,2):

Berto majestatu Boga, Pana Jezusa Chrystusa, nie pojawito sig w ostentacyjnej i rzucajacej sig w oczy
okazatosci, chociaz mdgtby to uczyni¢, ale w pokorze, jak zapowiedziat Duch Swiety, méwiac: , Panie, kto
uwierzyt naszej nauce? Komu objawito sie ramie Pana?

Grillmeier zauwaza, ze tytut Pan jest imieniem wtasnym Chrystusa, tak jak Bog i Wiadca sg tytutami
Ojca.32 Ponadto Jezus jest okreslany jako ,odbicie Jego majestatu”, ,arcykaptanem”, ,adwokatem” i
~pomocnikiem” (1Klem 36).

W rozdziale poswieconym niebezpieczeristwu niepostuszenstwa (1Klem 59,3-4) réwniez nie mozna
dostrzec tozsamosci istot. Ojciec i Syn sg w tekscie wymienieni obok siebie.

... Stwdrco i Nadzorco wszelkich duchow; Ty, ktéry rozmnazasz narody na ziemi i wybrates sposrdd nich
tych, ktérzy Cie kochajq przez Jezusa Chrystusa, Twojego umitowanego Syna, przez ktérego nas
wychowate$, uswiecite$ i uhonorowates...

... niech wszystkie narody poznaja, ze Ty jeste$ jedynym Bogiem, a Jezus Chrystus Twoim Synem, a ,my
Twoim ludem i owcami Twojej pastwiska”.

Dalej czytamy (1Klem 58,2):

Przyjmijcie naszg rade, a nie pozatujecie. Albowiem zyje Bdg i zyje Pan Jezus Chrystus i Duch Swiety,
wiara i nadzieja wybranych...

Wymienienie Ojca, Syna i Ducha Swietego nie jest w liécie blizej wyjasnione . Oczekiwanie na nadejécie
Krolestwa Bozego, tj. chrzescijanie liczyli sie z rychtym koncem $wiata, jest w tym momencie nadal
bardzo zywe. Autor pisze o postaniu Chrystusa przez Ojca (1Klem 42,2-3) :

Chrystus jest wiec od Boga, a apostotowie od Chrystusa (postani); obie te rzeczy staty sie zatem zgodnie
z wolg Boza. Otrzymali wiec swoje zadania, zostali utwierdzeni w wierze w Stowo Boze przez
zmartwychwstanie naszego Pana Jezusa Chrystusa, a nastepnie, petni Ducha Swietego, wyruszyli, aby
g+osié, Ze krélestwo Boze jest bliskie... , umocnieni w wierze w Stowo Boze, a nastepnie petni Ducha
Swietego wyruszyli, aby gtosi¢, ze krolestwo Boze jest blisko...

Drugi list Klemensa jest najstarszym zachowanym kazaniem koscielnym.33 Jego autorem jest prezbiter,
poza tym nieznany.34 Ze wzgledu na fakt, ze drugi list Klemensa bardzo wczesnie zostat powigzany z
pierwszym, mozna przypuszczac, ze kazanie miato miejsce w Rzymie lub w Koryncie. 35 W zwigzku z
tym date powstania nalezy ustali¢ na krétko po pierwszym liscie.

Pierwszy rozdziat rozpoczyna sie jasnym wyznaniem wiary w Chrystusa (2Clem 1,1, ttum. BKV I,35, s.
294):

Bracia, musimy mysle¢ o Jezusie Chrystusie tak, jak o Bogu, jako o sedzim zywych i umartych (por. Dz
10,42)...



Dalej czytamy (2Klem 9,5):

Jesli bowiem Chrystus, Pan, nasz Zbawiciel, ktéry najpierw byt Duchem, stat sie ciatem i w ten sposdb
nas powotat, to réwniez my otrzymamy nasza nagrode w tym ciele.

Grillmeier dostrzega bardzo daleko idaca chrystocentrycznosé z naciskiem na doktryne zbawienia.
Ponadto podwyzszenie wartosci ludzkiej natury Jezusa Chrystusa i Jego wcielenia stuzy jako
dogmatyczna podstawa przeciwko naukom gnostyckim, wrogim ciatu.36 Ta preegzystencja jest rowniez
wzmocniona przez fakt, ze Jezus najpierw byt duchem, a potem stat sie ciatem. 37 Grillmeier podkresla,
ze kazanie nie ma szczegdlnych ambicji intelektualnych i tylko w pierwszym rozdziale porusza sie ,na
wyzynach joannejskiej gloryfikacji Chrystusa”.38

3.1.2 Ignacy z Antiochii

Wedtug Euzebiusza (Hist Eccl III 22) Ignacy byt nastepcg Evodiusza i trzecim biskupem Antiochii, nie
liczac apostota Piotra. Za panowania cesarza Trajana grupa zotnierzy wywiozta Ignacego do Rzymu, gdzie
miat zging¢ w walce z bykami (BKV I,35).

Podczas podrézy z Antiochii do Rzymu napisat siedem listow, w ktdrych zwracat szczegdlng uwage na
niebezpieczenstwo herezji, zwtaszcza ze strony ,judaistow”39 i ,doketéw”40 (Ign Smyrn 4,2). 41
Chrystus jest przedstawiany jako izraelski kaptan (Ign Philad 9,1), jednoczes$nie ostrzega sie przed
przejmowaniem zydowskich zwyczajow (Ign Philad 6,1) i sabatem (Ign Magnes 9,1). Wick zwraca uwage,
ze chrzescijanstwo nadal byto bardzo blisko judaizmu. 42 List $wiadczy o lokalnych zasadach zakonnych,
jednoczesnie odrdzniajac sie od judaizmu.

Jako biskup tej waznej wspdlnoty jest on ogniwem taczacym wspodlnoty apostolskie z wczesnym
Kosciotem katolickim.43 Jako pierwszy ukut termin katholikos (ogdiny) w swoim liScie do Smyrny (8,2).
Biskupi coraz czesciej uzywali tego terminu, aby odrézni¢ sie od schizmatykéw (roztamowcéw) lub
heretykow (btednych nauczycieli).44

Teologia Ignacego ma charakter praktyczny. Nauka o boskim porzadku zbawienia stanowi sedno jego
wiary; Bog chciat zbawic¢ ludzi, dlatego w Starym Przymierzu ustanowit instytucje zbawienia, ktorg Nowe
Przymierze dopetnia poprzez wcielenie Jezusa Chrystusa, prawdziwego Boga i prawdziwego cziowieka,
ktorego cierpienie i $mieré przynoszg ludziom zbawienie.45 Ignacy pisze do Efezjan (Ign Efez 18,1-2):

M6j duch jest tylko odbiciem krzyza, ktory dla niewierzacych jest zgorszeniem, a dla nas zbawieniem i
zyciem wiecznym. Gdzie jest medrzec? Gdzie badacz? (por. 1 Kor 1,20) Gdzie jest chwata tych, ktorych
nazywa sie medrcami? Bo nasz Bdg, Jezus Chrystus, zostat poczety z Maryi, zgodnie z planem zbawienia
Boga, wprawdzie z nasienia Dawida, ale z Ducha Swigtego (por. ] 7,42; Rz 1,3; 2 Tm 2,8); narodzit sie i
zostat ochrzczony, aby poprzez cierpienie oczysci¢ wode. On bezposrednio okresla Jezusa jako Boga.
Dalej czytamy (Ign Eph 19,3):

...gdy Bdg objawit sie w ludzkiej postaci, aby stworzy¢ na nowo (por. Rz 6,4) zycie wieczne...

Jakobs dostrzega w liscie obrone przed gnostykami, poniewaz Ignacy przedstawit Boga jako zdolnego do
cierpienia i przybranego ludzka postac. Jako istota niebiafska, Syn jest dla gnostykdw niezdolny do
cierpienia i nie moze przyja¢ (prawdziwej) ludzkiej postaci.46

Dalej, w odniesieniu do ciata Chrystusa, z aluzjg do doketéw (Ignacjusz do Efezjan 20,2), czytamy:

Szczegdlnie (zrobie to), jesli Pan objawi mi, ze wszyscy zgromadziliScie sie w tasce imienia, w wierze i w
Jezusie Chrystusie, ktéry wedtug ciata pochodzi z rodu Dawida, Syna Cztowieczego i Syna Bozego,
abyscie byli postuszni z biskupem i prezbiterium w niepodzielnej zgodzie, tamigc chleb, ktéry jest
lekarstwem na niesmiertelno$¢, antidotum, aby$my nie umierali, ale zyli w Jezusie Chrystusie na wieki.
Podobnie wyraznie rozpoznawalna jest koncepcja preegzystencji (Ign Magnus 6,1)

... powierzeni stuzbie Jezusa Chrystusa, ktéry od wiecznosci byt u Ojca i pojawit sie na kofncu (czaséw).

Grillmeier widzi w zestawieniu Syna Czlowieczego z Synem Bozym zapowiedz doktryny dwéch natur,
ktéra jednak ma jeszcze charakter statyczny.47



3. 1.3 Polikarp

Jako biskup Smyrny w Azji Mniejszej zalicza sie do najwazniejszych osobistosci koscielnych II wieku.48
Pod wzgledem znaczenia nie ustepowat swojemu wspoétczesnemu Ignacemu, ktory skierowat swéj siodmy
list (ok. 130 r. n.e.) do Polikarpa (por. Ign Polyc) . Urodzony w 69 r. n.e. lub wczesniej49, zginat
$miercig meczenskg w 155 r. n.e. w Smyrnie50 (por. Hist Eccl V 20). Wedtug Euzebiusza (Hist Eccl III
36,1)51 Polikarp znat osoby, ktére osobisécie widziaty Jezusa i stuzyty mu, i byt uczniem apostotéw. Byt
nauczany przez apostotéw, obcowat z wieloma osobami, ktére widziaty Jezusa, i zostat ustanowiony przez
apostotéw biskupem Kosciota w Smyrnie (Haeres III 3,4; Hist Eccl IV 14,2-4). Jego list dotyczy
zasadniczych orientacji, miedzy innymi wtasciwej nauki (Polyc 7,2), jatmuzny (10,2) oraz przestrzegania
Pisma (12,1). Przedstawia on wczesnochrzescijanskie nabozenstwo, ktore nosi silne pietno judaizmu.52

W swoim dziele List Polikarpa ze Smyrny do wspdlnoty w Filippi rozréznia on miedzy okresleniem Ojca
jako Boga i Wszechmogacego (gr. Theos Pantokrator ) a Jezusem jako Zbawicielem i Panem (por. Polyc
1,1; 2,1). 53 Wprowadzenie do listu (Polyc prae) zawiera miedzy innymi nastgpujace stowa:

Polikarp i jego prezbiterzy do Kosciota Bozego przebywajacego w Filippi; niech mitosierdzie i pokdj bedg z
wami od Boga Wszechmogacego i naszego Zbawiciela Jezusa Chrystusa w obfitosci.

Jeden rozdziat poswieca ostrzezeniu przed doketami. Polikarp pisze o pojawieniu sie Jezusa w ciele (Polyc
7,1 ttum. BKV 1,35 s. 163):

Kazdy bowiem, kto nie wyznaje, ze Chrystus pojawit sie w ciele, jest antychrystem (por. 1] 4,2.3; 2] 7);
a kto nie wyznaje $wiadectwa krzyza, pochodzi od diabta...

Nie rozwija sie tu zadnej szczegdlnej nauki Bozej. Powodem tego moze by¢ fakt, ze Polikarp byt raczej
cztowiekiem praktycznym niz teologiem (Kraft 1966:19).

3.1.4 List Barnaby

Wedtug aleksandryjskich uczonych Klemensa (Strom II 6,31; 7,35; 20,116) i Orygenesa (Contra Cels I
63) autorem listu jest apostot Barnaba, towarzysz Pawta.54 Jednak ze wzgledu na antysemickie
nastawienie i dyskwalifikacje Starego Przymierza w traktacie teza ta jest bardzo kontrowersyjna.55
Euzebiusz zalicza traktat do pism kontrowersyjnych (Hist Eccl III, 25) . List Barnaby skierowany jest do
nie wymienionej z nazwy wspdlnoty chrzescijanskiej, ktdéra autor zna osobiscie (Barn 1,3; por. 9,9) .
Czas powstania56 ok. 130 r. n.e., najwczesniej po zniszczeniu $wigtyni w Jerozolimie po 70 r. i po raz
pierwszy potwierdzony przez Klemensa Aleksandryjskiego.57

Alegoryczna interpretacja Pisma Swietego moze sugerowaé, ze list zostat napisany w Egipcie, gdzie
dziatat réwniez Filon (BKV I,35). Celem traktatu jest ,doskonata wiedza” w potaczeniu z wiarg (Barn 1,2).
List Barnaby dzieli sie na dwie bardzo rézne czesci. Pierwsza czes¢ (Barn 2-17) ma charakter
dydaktyczno-dogmatyczny, druga cze$¢ (Barn 18-20) zawiera zawiera przepisy moralne i ostrzezenia.58

W tekscie znajdujemy odniesienie do preegzystencji Chrystusa, ktory byt obecny od poczatku stworzenia
(Barn 5,5):

Jeszcze jedno (musze powiedziet), bracia moi: jesli Pan podjat sie cierpienia za nasze dusze, mimo ze
jest Panem catego $wiata, do ktdrego Bog przemowit podczas stworzenia swiata: ,Uczynmy cztowieka na
nasz obraz i podobienstwo”, to jak podjat sie cierpienia z rak ludzkich? Zrozumcie!

Zeller pisze we wstepie, ze List Barnaby nie ma duzej wartosci teologicznej ani literackiej (BKV I,35).
Znajduje sie w nim wiele btedéw, odejs¢ od tematu, skokow w toku myslenia, a takze stylistycznie list
ten, ze swoim prostym jezykiem, nie jest arcydzietem. Zeller wnioskuje z tych niedociggnie¢ jedynie o
braku wyksztatcenia i niewielkim talencie pisarskim autora. Sam autor wspomina o swoim prostym stylu
pisania, spowodowanym (prawdopodobnie niewielkg) zdolnoscig pojmowania swoich czytelnikéow (por.
Barn 6,5).59

3.1.5 Pasterz Hermasa

Pismo to pochodzi od starozytnego chrzescijanskiego proroka, ktéremu we $nie ukazat sie aniot jako
mtody pasterz. Pismo powstato okoto 140 r. n.e. w Rzymie i w II wieku cieszyto sie cze$ciowo
kanonicznym uznaniem. 60 Pasterz Hermasa jest prawdopodobnie bratem biskupa Piusa.61 Autor



przedstawia sie jako wspotczesny rzymskiemu Klemensowi (Herm I 4,4). Oznacza to, ze albo notatka w
kanonie Muratoriego62 jest btedna, albo Hermas jest redaktorem starszej ksigzki, ktora zachowata sie w
formie pisemnej. 63

Pasterz zyskat najwyzszy autorytet w Kosciele greckim, ale szybko znalazt tez swoich przeciwnikow.64
Ireneusz (Haeres IV 30,2.), Tertulian (De orat 16) zaliczajg go do Pisma S',wietego, a Kodeks Synajski jq
wiaczyt.65 W swoim montanistycznym66 okresie Tertulian (De pudic 10) zwalcza Pasterza jako ksiege
natchniong, podobnie jak przed nim uczynit to autor Fragmentu Muratoriego. Wedtug Euzebiusza list ten
jest przez niektérych krytykowany, a przez innych uznawany za niezbedny, zwtaszcza do nauczania
poczatkowego, w niektorych kosciotach byt publicznie odczytywany (Hist Eccl III 3,6). Chociaz list
poswiecony jest raczej tematom moralnym i praktycznym, istniejq rowniez fragmenty tekstu, ktére
probujg opisac pozycje Syna. W wyjasnieniu przypowiesci o winnicy (Herm III 5,5,2) czytamy:

Pole to ten swiat (por. Mt 13,38); panem pola jest Stwdrca wszystkich rzeczy (por. Ef 3,9; Ap 4,11; Hbr
3,4), ktéry je ukonczyt i utwierdzit; Synem jest Duch Swiety; stuga to Syn Bozy; winorosle to lud, ktory
sam zasadzit;

Poglady Hermasa na temat Trdjcy SwiQtej nie sg jednoznaczne, zwtaszcza zdanie ,Syn to Duch Swiety"
wywotato juz wiele préb wyjasnienia (BKV I,35).

Dalej pisze on o preegzystencji Ducha oraz wcieleniu Jezusa (Herm III 5,6,5):

Ducha Swietego, ktéry istniat juz wczesniej i ktéry stworzyt wszystko, Bog wszczepit w ciato, ktére
wybrat. To ciato, w ktérym mieszkat Duch Swiety, dobrze stuzyto Duchowi poprzez przemiane w $wietosci
i czystosci, poniewaz nigdy nie splamito Ducha.

Dalej jest napisane (Herm III 9,1,1):

Kiedy spisatem przykazania i przypowiesci Pasterza, Aniota Pokuty, przyszedt do mnie i rzekt: ,Pokaze ci
to, co pokazat ci Duch Swiety, ktéry przemawiat do ciebie w postaci Kosciota; Duch ten jest bowiem
Synem Bozym”.

Gaab rozpoznaje Trodjce, ktdra wynika z formuty chrztu i regula fidei67. Nie nalezy oczekiwac hipostazacji
wedtug Nizédnum, raczej nawigzuje ona do Apostolicum. Na tej podstawie Gaab wnioskuje o tréjcy czysto
ekonomicznej: Bég czyni wszystko, Syn pojawia sie w celu stworzenia $wiata, a Duch Swiety aktywnie
uczestniczy w tym dziele.68

Wedtug Simonisa w Piémie Swietym istniejg dwa modele Chrystusa, ktére wspdtistniaty w potowie 11
wieku: chrystologia wcielenia Pawta i Jana (Logos staje sie ciatem) oraz chrystologia adopcji synoptyczna
(Logos jest duchem), z ktérej pdzniej wyksztatcita sie chrystologia dwdch natur. 69 Pasterz jest stabym
osiggnieciem teologicznym i literackim70 i uzywa wulgarnego jezyka.71

3.1.6 Didache

Didache , znana réwniez jako Nauka Apostotdw, powstata miedzy 80 a 100 r. n.e. (BKV I,35). Jest to
najstarszy regulamin koscielny.72 Miejscem powstania jest prawdopodobnie Syria. Jest to chrzescijanska
nauka moralna dla oséb pragnacych przyjac chrzest, obejmujgca szesnascie rozdziatéw. 73 Didache
cieszyta sie duzym uznaniem w kosciotach Syrii, Izraela i Egiptu.74 Justyn znat Didache (1Apol I,16),
Klemens Aleksandryjski zaliczat ja do Pisma Swietego (Strom I 20,100). Zna jg réwniez Origenes (De
Princ 2,7); Euzebiusz zalicza jg do apokryféw nowotestamentowych (Hist Eccl III 25,4). Wczesne
wspdlnoty zaczety chrzcié ludzi w imie Ojca, Syna i Ducha Swietego, zgodnie z nakazem Jezusa z Mt
28,19 chrzci¢ ludzi w imie Ojca, Syna i Ducha Swietego (Didache 7,3). Wyznanie wiary chrzescijanskiej
podczas chrztu stanowi odrdéznienie od judaizmu.75 Jezus jest okreslany jako Chrystus (Didache 9,4) i
stuga Bozy76. Didache nie rozwija zatem zadnej szczegdlnej doktryny trynitarnej.77

3.2 Apologeci greccy

Podczas gdy ojcowie apostolscy dedykowali swoje pisma ograniczonemu kregowi czytelnikdw o
szczegolnych zainteresowaniach, apologeci pisali do szerszego grona odbiorcéw.78 Ponadto pisma



obronne nie byly juz skierowane do prostego ludu, ale do cesarzy i uczonych. Wraz z rosnaca
popularnoscig chrzescijanstwo narazone byto na wiele niebezpieczenstw.

Poczatkowo ogodlne oskarzenia i oszczerstwa79 wobec chrzescijan byly coraz bardziej systematyzowane
przez filozoféw i mowcoéw. Przyktadem jest nie zachowana mowa przeciwko chrzescijanom M. Corneliusa
Frontona z Cirty.80 Ponadto De morte peregrini (pisma szydercze przeciwko chrzescijanom) satyryka
Lukiana z Samosaty z okoto 170 r. n.e. lub napisany przez $rednioplatonika Celsusa81 Contra Christianos
okoto 178 r. n.e., przeciwko ktéremu Origenes wystapit p6zniej swoim dzietem Contra Celsus. Kolejnym
przeciwnikiem jest neoplatonik Porfiriusz (234 r. n.e. - 304 r. n.e.), uczen Plotyna. W Rzymie napisat
pietnascie ksigzek przeciwko chrzescijanom .82 Byt uczonym pierwszej rangi, jego nauczyciel Longinus
nazwat go chodzaca uniwersytetem.83

Od czasow Trajana (cesarz rzymski 98 n.e. — 117 n.e.) panstwo rzymskie ostatecznie zdecydowato sie
uznaé chrzescijanstwo za niebezpieczny przesad. 84 Jego nastepca Hadrian (cesarz rzymski 117 n.e. -
138 n.e.) jest pierwszym, do ktorego skierowano apologetyke. Oprdcz spordéw (interpretacja prawa i
prorokéw) z judaizmem, ktdre istniaty od samego poczatku, pojawito sie nowe zagrozenie dla mtodego
Koséciota chrzescijanskiego, ktére juz niepokoito ojcdw apostolskich i sktonito ich do reakcji:
gnostycyzm.85

Apologeci probowali przedstawi¢ swoje stanowisko na kilku frontach. Tradycja apologetyczna wywodzaca
sie z judaizmu jest rzadko stosowana.86 Chrzescijanska apologetyka rozwija sie raczej bezposrednio z
filozofii platonskiej, ktora stanowita pomost miedzy poganstwem a chrzescijaristwem. Filozofia poganska,
zwilaszcza w Aleksandrii, sama z siebie uznata, ze duch ludzki jest zalezny od objawienia.87 Kiedy greccy
apologeci stali sie chrzescijanami, nie przestali by¢ filozofami. Wykorzystywali raczej argumenty i $rodki
pomocnicze ze swojej filozofii do do dyskusji z przeciwnikami. 88 Ogdlnie rzecz biorac, apologeci chcieli
obali¢ argumenty przeciwko swojej wierze, a jednoczes$nie wykaza¢ moralng i duchowg wyzszos¢. 89
przeciwko swojej wierze, a jednoczesnie wykazaé¢ moralng i duchowg wyzszos¢. 89

Podczas gdy wczesniejsze pisma byly skierowane wytacznie do chrzescijan, apologeci majg do czynienia z
kregiem czytelnikéw, ktérzy nie nalezg do chrzescijanstwa. Aby znalez¢ wspdlng ptaszczyzne
porozumienia, dyskusja przenosi sie na grunt filozofii. Filozofia poganska przedstawia zatem tylko
czesciowg prawde, poniewaz boski duch rozumu Chrystus jako Logos przyszedt na ziemie, aby gtosic¢
prawde. 90 Nie dziwi wiec, ze niektorzy apologeci okreslajg chrzescijanstwo jako ,prawdziwg filozofie”
(por. Strom 190,1; 2Apol 10,2).

3.2.1 Justyn Meczennik

Justyn, zwany ,Meczennikiem” lub ,Filozofem”, urodzit sie okoto 100 r. n.e. w poganskiej rodzinie. 91
Okoto 130 roku spotkat w Efezie starego mezczyzne (Dial 8,1), ktéry wskazat mu prorokow i Chrystusa.
W 165 roku n.e. zostat stracony w Rzymie.92

Dla Justyna nauki Sokratesa, Platona lub stoikéw sg prekursorami Chrystusa (1Apol 46; 2Apol 13).
Zgodnie z naukg stoicka wszyscy ludzie majq udziat w rozumie $wiata, w Logosie. Wszedzie znajduje on
zalgzki prawdy, ale petna wiedza nalezy do Chrystusa (2Apol 13). Tak wiec prawde mozna pojaé za
pomoca rozumu, a Justyn podaza za Platonem (Dial 3,7). Dla Justyna nie ma sprzecznosci miedzy
filozofig a Bogiem (Dial 2,1):

...Filozofia jest bowiem rzeczywiscie wielkim dobrem, ktdre ma réwniez wielkg warto$¢ przed Bogiem...

Justyn jest uwazany za najwazniejszego apologete II wieku. 93 Wedrowat jako nauczyciel w ptaszczu
filozofa i zatozyt w Rzymie szkote chrzescijanska.94 Tatian zostat pozniej jego uczniem.

Euzebiusz wymienia osiem dziet Justyna (Hist Eccl IV 18), z ktérych zachowaty sie tylko trzy. Pierwsza i
druga apologetyka oraz dialog z Zydem Tryfonem . W obu apologetykach Justyn broni chrzescijan, ktérzy
czczg prawdziwego Boga i Jego Syna, przed panstwem rzymskim.95 Dla Justyna wcielony Logos jest
Bogiem i odwotuje sie on do Starego Testamentu, aby uzasadnic¢ wielo$¢ Boga (Dial 129,2a).

Ponadto, gdy Logos wyjasnia, ze Bdg przemowit na poczatku (Rdz 3,22; por. Dial. 62,3): Oto Abraham
stat sie jednym z nas, to wtasnie stowo ,jednym z nas” ponownie wskazuje na wielo$c.

Dalej czytamy (Dial 129,4b)



Zgodnie z objawieniem Logosu, ten Zrodzony zostat zrodzony przez Ojca przed wszystkimi stworzeniami,
a Zrodzony jest osobga inng niz Rodzacy.

Logos i Ojciec sa w jezyku obrazowym Biblii dwojgiem (Dial 129,2b). Zostat on zrodzony dzieki mocy i
woli Ojca, ale nie poprzez oddzielenie. Opisuje to jako ogien, ktory nie zmniejsza sie, gdy podpala cos
innego (por. Dial 128,1.4) . Pierwszym zrodzonym Bogiem jest Logos (por. 1Apol 21), a zatem
pierworodnym ze wszystkich stworzen (por. Dial 84,2). W drugiej apologii Justyn mowi o Logosie, ktory
byt w Ojcu przed catym stworzeniem (2Apol 5):

Ojciec wszechséwiata, poniewaz nie zostat zrodzony, nie ma imienia, ktére zostatoby mu nadane. Gdyz
gdy ktos otrzymuje imie, ten, kto je nadaje, jest starszy od niego. Ojciec, Bdg, Stwdrca, Pan i Wtadca nie
sq imionami, lecz jedynie tytutami, ktére pochodza od jego dobrodziejstw i dziet. Jednak jego Syn, ktory
jako jedyny w prawdziwym sensie nazywa sie Synem, Logos, ktéry byt w nim przed catym stworzeniem i
ktory zostat zrodzony, gdy na poczatku stworzyt i uporzadkowat wszystko przez niego, nazywany jest
Chrystusem.

Jednak obaj s jednym, mimo ze istnieje chronologiczna kolejno$¢ (ten, od ktérego pochodzi imie, jest
starszy). Ohlig zauwaza, ze Logos dopiero wraz z poczatkiem procesu stworzenia wyszedt z Ojca jako
odrebna istota.96 Tak jest napisane (Dial 61,1):

Przed wszystkimi stworzeniami, jako poczatek, Bog stworzyt z siebie rozsadng site, ktorg Duch éwiety
nazywa réwniez chwatg Pana (por. Wj 16,7 i nast.), innym razem Synem (por. Ps 2,7), potem Madroscig
(por. Prz 8), raz aniotem, raz Bogiem, raz Panem i Logosem (por. Ps 32,6; 106,20).

Justyn opisuje Logos na dwa sposoby. Z jednej strony Logos jest tozsamy z wiecznym Bogiem, z drugiej
zas Logos ten wychodzi z Boga. Justyn rozrdéznia trzy osoby Boga, przy czym Syn zajmuje drugie
miejsce, a Duch trzecie (1Apol 13) .

A ponadto, ze tego, ktéry byt naszym nauczycielem w tej dziedzinie i ktéry sie w tym celu narodzit,
Jezusa Chrystusa, ukrzyzowanego za czasdéw Poncjusza Pitata, namiestnika Judei w czasach cesarza
Tyberiusza, ktérego uznaliSmy za Syna prawdziwego Boga, na drugim miejscu, a Ducha proroczego na
trzecim miejscu, z catg stusznoscig czcimy, co pokazemy.

Przed Justynem te koncepcje Boga nauczat juz Platon w Timajosie 97 w tej samej trynitarnej kolejnosci
(por. 1Apol 60). Ziebritzki zauwaza, ze tréjjedyna lista Ojca, Syna i Ducha Swietego odnosi sie do
doksologii (liturgii) lub zestawien przedmiotéw wiary (por. 1Apol 13). W jego pismach nie wida¢ wyraznej
teologii trynitarnej.98

3.2.2 Tatian

Tatian (120 n.e. - 180 n.e.) urodzit sie jako dziecko syryjskojezycznych rodzicdw w kraju Asyryjczykow
(por. De orat 42,1). Poczatkowo zajmowat sie réznymi kultami bogéw i tajemniczymi greckimi misteriami
(BKV 1,12), ale wyzwalajgca prostota chrzescijanstwa i pochodzenie wszystkich rzeczy przekonaty go o
istnieniu jednego Pana (por. De orat 29,3).

W Rzymie nawigzat kontakt z Justynem i pod jego wptywem nawrdcit sie na wiare chrzescijanska.99 Miat
réznice zdan ze swoim nauczycielem, zwtaszcza w odniesieniu do starozytnego $wiata duchéw, i w 172 r.
n.e. powrocit do swojej syryjskiej ojczyzny, gdzie miedzy innymi napisat harmonie ewangeliczng100 w
jezyku syryjskim. Pomimo swojego wrogiego nastawienia do w stosunku do filozofii greckiej, Kraft zalicza
go do $rednich platonikdw. 101 W swoim dziele wskazuje on na wyzszo$¢ swojej ,filozofii” nad grecka
doktryng, poniewaz Mojzesz jest starszy od Homera (por. De orat 31,1). Irenaeusz opisuje, jak po
$mierci Justyna Tatian stat sie nauczycielem enkratytéw, ktorzy prowadzili zycie wstrzemiezliwe i
bezmatzenskie (por. Haers I 28,1).

W swoim przemowieniu do wyznawcow kultury greckiej pisze, ze na poczatku Pan byt sam (De orat 5,1-
3):

Bog byt na poczatku; ale wedtug naszej tradycji poczatkiem jest moc Logosu (Stowa) (por. J 1,1) . Pan
wszystkich rzeczy, ktéry jest jednoczesnie hipostaza (pierwotng przyczyng) wszechswiata, byt bowiem w
czasie, gdy nie byto jeszcze stworzenia, sam: ale poniewaz wszelka moc wszystkiego, co widzialne i
niewidzialne, byta w Nim, wszystkie rzeczy istniaty juz w Nim dzieki mocy Logosu. Dopiero poprzez akt
woli Boga, ktdrego istota jest prosta, pojawit sie Logos, ale nie wyszedt On z Niego bez celu i stat sie
pierworodnym dzietem Ojca (por. Kol 1,15): wiemy, ze jest On poczatkiem $wiata. Jego narodziny



nastgpity poprzez podziat, a nie oddzielenie; poniewaz to, co sie oddziela, jest na zawsze oddzielone od
tego, do czego nalezato, ale to, co sie dzieli, jest tylko przekazywane tu i tam, jak w gospodarstwie
domowym, bez zubazania tego, od kogo zostato wzigte...

Logos jest przede wszystkim rozsadng sitq, ktora jest hipostatyczna w Bogu, jak zauwaza Richter.102
Oikonomia (gospodarka domowa) jest jak ogien, podziatem i pomnozeniem, bez odebrania czegokolwiek
lub zmiany istoty, lub potaczeniem dwdch czesci w harmonii. Ostatecznie Tatian interpretuje relacje
miedzy Bogiem a Logosem i dlatego nie moze by¢ traktowany jako $wiadek trynitarnej mysli. Ohlig
dodaje: jesli Logos jest okreslany jako dzieto Boga, ma on swoj poczatek w czasie i nalezy do
stworzenia.103 Grillmeyer dostrzega u Tatiana i Justyna wyjatkowos$¢ Boga jako ,ustrukturyzowang”
jednosé. Logos jako sita Logosu (gr. dynamis) jest w Bogu i wynika z aktu woli prostoty Boga.
~Pierworodne dzieto” stanowi pomost miedzy ,,Jednym” a ,Wieloma”. 104

3.2.3 Atenagoras

Athenagoras (133 n.e. - 190 n.e.), wspotczesny Tatianowi, jest bardzo otwarty na grecka edukacje.105
Apologeta Athenagoras jest postacig dos¢ nieznang wielkiej tradycji koscielnej (BKV 1,12) . Euzebiusz nie
wspomina o nim ani stowem w swojej historii Kosciota.

Jest on kolejnym $wiadkiem przygotowania chrzescijanstwa przez filozofie, ktdéra zmierza ku
monoteizmowi (por. Apol 4-6). Jednak chrzescijanie sg lepsi, poniewaz ich ,filozofia” jest objawiona, a
nie odkryta.106 Niemniej jednak idea objawienia nie jest u Atenagorasa tak silnie zaznaczona, jak u
Justyna, zauwaza Harnack .107

Chce on pokazac, ze chrzescijanstwo jest catkowicie logiczne i zgodne z postulatami rozumu (BKV 1,12).
Jego zdaniem prorocy w swojej boskiej inspiracji stuzg jako dowdd stusznosci jego pogladéw (por. Apol
7.9).

To, co Atenagoras przekazuje na temat nauk chrzescijanskich, wymaga gtebokiego zrozumienia. Do
teologicznych peretek petycji w sprawie chrzescijan skierowanej do cesarza Marka Aureliusza (ok. 170 r.)
nalezy przede wszystkim dogmatycznie poprawne, przenikliwe i jak na tamte czasy wrecz zaskakujace
przedstawienie chrzescijanskiej doktryny Trdjcy éwietej (BKV I,12). Jego drugie dzieto , O
zmartwychwstaniu umartych” jest tresciowo chrzescijanskim traktatem filozoficznym skierowanym
przeciwko osobom, ktdre zaprzeczajg zmartwychwstaniu.

Logos jest Wieczng Myslg, a Ojciec nosit w sobie tego Pierwszego Stworzonego (por. Apol 10).
Atenagoras wyznaje tréjce:108 Boga Ojca, Boga Jezusa Chrystusa i Ducha Swietego (Apol 10).

... Kto mogtby sie w tym wszystkim orientowac, skoro ludzie, ktérzy wyznajg jednego Boga Ojca, jednego
Boga Syna i jednego Ducha Swietego i dowodza, ze sg oni potezni w jednosci i r6zni w porzadku, sq
pietnowani jako ateisci?.. .

Syna nazywa wzorcowa mysla i tworcza sita, dzieki ktérej wszystko zostato stworzone (por. Apol 10).
Takie stwierdzenia mozna znalez¢ réwniez u Filona. Jego wptyw widoczny jest réwniez w nauce o
demonach Atenagorasa (por. Apol 23-27). Duch Swiegty jest dla niego ,wyptywem Boga”, wychodzacym i
powracajacym jak ,promien stonca” (Apol. 10, vig. 24).

Wedtug Haudela Atenagoras w swojej petycji wyraznie wskazat na mozliwos$¢ przezwyciezenia zaréwno
modalizmu (Bdg dziatajacy w réznych trybach), jak i subordinacjonizmu (podporzadkowanie Ojcu),
chociaz to ostatnie nie zostato w petni osiggniete.109

Grillmeier docenia refleksje teologiczng Atenagorasa. W przeciwienstwie do innych apologetéw, udato mu
sig dobrze przeméwic do intelektualnej elity basenu Morza Srédziemnego, nie prowokujac nadmiernego
lub niedostatecznego podkreslania roli Ojca i Syna w Trdjcy Swietej.110

3.2.4 Melito

Niewiele wiadomo o zyciu Melita. Euzebiusz zalicza go do wielkich obroncéw boskosci i cztowieczenstwa
Jezusa Chrystusa (Hist Eccl V 28,5). Ponadto zalicza go do ,wielkich gwiazd Azji” (Hist Eccl V 24,2.5). Byt
miodszym wspotczesnym Justyna i zmart w latach osiemdziesigtych II wieku. Byt raczej duchownym niz
apologetg, a w swojej dziatalnosci pisarskiej stat sie rowniez autorem apologii.111



Biskup Melito (Hist Eccl IV 26,2) zaliczany jest do wczesnych apologetéw i zastynat zwtaszcza dzieki
swojej wielkanocnej homilii Vom Passa (ok. 160 r. n.e.) , niestety rowniez w negatywnym sensie ze
wzgledu na swojg antyjudaistyczng teorie o zabiciu Boga w wspomnianym pismie (Passa 72-86). Jako
apologeta Melito bronit chrzescijanstwa przede wszystkim przed Markiem Aureliuszem (cesarz rzymski w
latach 161-180).

W swoim pi$mie Melito pokazat, ze prawo jest stare, a ewangelia nowa, a taska trwa wiecznie (Passa 4).
Bdg zastepuje Baranka ze Starego Przymierza (Passa 5), a prorocy gtosili nadejscie Chrystusa w Stowie
(Passa 61-65). Chrystus przynidst zbawienie, przyjmujac ciato zdolne do cierpienia (Passa 66). Objawia
sie on w spetnieniu jako prawdziwy cztowiek i umiera na krzyzu (Passa 67-71). W tej Smierci lezy nowe
misterium Paschy (Passa 72-100). Wedtug Grillmeiera koncepcja istoty Jezusa opiera sie na jednosci
boskiej i ludzkiej rzeczywistosci. Silnie podkreslona jest rzeczywisto$¢ wcielenia, co wskazuje na postawe
antygnostyczna.112 Jednak w jego tekscie mozna rowniez znalez¢ odniesienia do trynitaryzmu (Passa
8):113

Albowiem ten, ktéry narodzit sie jako syn, zostat zabity jako baranek, ztozony w ofierze jako owca i
pochowany jako cztowiek, powstat z martwych jako Bdg, poniewaz z natury jest zaréwno Bogiem, jak i
cztowiekiem.

Grillmeier podkresla, ze termin ,natura” nie miat w tym czasie techniczno-filozoficznego kontekstu, ale
powinien by¢ ttumaczony jako ,rzeczywisty” lub ,prawdziwy”.114

3.2.5 List do Diogneta

List ten jest wczesnym (prawdopodobnie okoto 160 r. n.e.) chrzescijanskim pismem apologetycznym
skierowanym do nieznanego wysokiego rangg poganina imieniem Diognet. Autor, miejsce i data
powstania nie sg jasne. Euzebiusz nie wspomina o nim. Ten apologetyczny tekst (w przeciwienstwie do
innych apologetow) rézni sie przede wszystkim forma. Autor probuje przekonac czytelnika za pomoca
srodkow retorycznych, swoich przemyslen oraz srodkdw stylistycznych.115 Waznym aspektem listu jest
idea objawienia. Wiara chrzescijafiska opiera sie na misji Syna Bozego i nie jest ludzkim wymystem (por.
Diogn 7). Autor pisze, jak Bég jako krol wysyta Syna-Krola (Diogn 7-8):

... W tagodnosci i taskawosci postat go, jak krél posyta syna krélewskiego, jako Boga postat go, jak
cztowieka postat do ludzi ... Bo ktéry cztowiek wiedziat w ogdle, czym jest Bog, zanim On sam sie objawit?
... Zaden z ludzi nie widziat ani nie poznat Boga, On sam sie objawit ... Tak dtugo, jak dtugo zachowywat
swojg madrg decyzje w tajemnicy, wydawato sie, ze nie troszczy sie 0 nas i nie martwi sie o nas; ale
kiedy objawit i ujawnit to, co od poczatku zamierzat, poprzez swojego umitowanego Syna, obdarzyt nas
wszystkim, zaréwno udziatem w swoich dobrodziejstwach, jak i widzeniem i zrozumieniem. Ktz z nas
maogtby sie tego spodziewac?

Samozjawiajacy sie Bég jest wskazdwka dla nauki o dwdch naturach. Chodzi o relacje miedzy Ojcem a
Synem. Bosko$c¢ Jezusa jest wyraznie widoczna, poniewaz sam Bdg przychodzi na ziemie (Apol 8) jako
wieczny Logos (Diogn 11):

... Dlatego postat Logos, aby ukazat sie $wiatu ... On jest Wiecznym, o ktérym mowi sie, ze jest ,dzisiaj
Synem” (por. Ps 2,7) ...

Grillmeier krytykuje w licie do Diogneta, podobnie jak u Ignacego, ze zmartwychwstanie i wyniesienie
Chrystusa ustepuje miejsca powotaniu do preegzystencji.116 Dla Krause'a chrystologia tekstu jest mniej
rozwinieta niz u Justyna lub Orygenesa. 117

3.2.6 Teofil

Nawrdcony syryjski poganin i biskup wspolnoty w Antiochii jest széstym nastepcg apostotow (Hist Eccl IV
20) w drugiej potowie II wieku. Poza tym nic nie wiadomo o jego zyciu. 118 Zgodnie z jego naukg o Bogu
i poznaniu jest on platonikiem, nawet jesli podobnie jak Tatian ostro atakuje grecka edukacje. Jest on
rowniez przedstawicielem alegorycznej interpretacji Starego Testamentu. 119 W swojej apologii An
Autolykos zajmuje sie chrzes’cijar'lsk,al doktryng stworzenia i jako pierwszy uzywa stowa trias (tréjca) w
odniesieniu do Ojca, Syna i Ducha Swietego, aby odrézni¢ te trzy osoby. Pisze on (Autol 2,15):



... W ten sam sposdb trzy dni, ktére poprzedzaty stworzenie $wiatet, sq symbolem Tréjcy: Boga, Jego
Stowa i Jego Madrosci. Czwartym symbolem jest cztowiek, ktory potrzebuje swiatta, tak wiec mamy
teraz: Boga, Jego Stowo, Jego Madros¢, cztowieka ...

Ta tréjca nie powinna by¢ przeceniana, uwaza Kraft . Nie jest to rozwiniecie teologii trynitarnej, ale po
prostu trdjca. Jego zdaniem Atenagoras w swoim pogladzie na relacje miedzy trzema osobami boskimi
byt bardziej klarowny niz Teofil.120 Dalej pisze (Autol 2,10):

»... BOg stworzyt wszechswiat z niczego. Poniewaz nic nie istniato poza Bogiem... Tak wiec Bdg swojq
madroscig zrodzit swoje Stowo, ktére nosit w swoim wnetrzu, pozwalajagc mu wyjsé z siebie przed
wszystkimi rzeczami... To Stowo nazywa sie ,poczatkiem”, poniewaz jest zasadq i panem wszystkich
rzeczy, ktore zostaty przez nie stworzone. To wiasnie to Stowo, ktore jest Duchem Bozym, zasadq
(wszystkich rzeczy), madroscia i moca Najwyzszego, zstapito na prorokéw i poprzez nich gtosito
objawienia dotyczace stworzenia $wiata i pozostatych rzeczy.

Bog nosi w sobie swojg madroécig postanowiony Logos, ktéry jest ,Duchem Bozym”. Terminologia ta nie
przyczynia sie do jasnosci wewnetrznego przeznaczenia Tréjcy. Nieco jasniejsze staje sie to w
nastepujacym fragmencie tekstu (Autol 2,22):

Gdy jednak Bog chciat stworzy¢ wszystko, co postanowit stworzy¢, stworzyt to Stowo jako
wypowiedziane, pierworodne wszelkiego stworzenia, nie po to, aby utraci¢ to Stowo, ale po to, aby je
zrodzi¢ i pozostac z nim na wieki.

Pan wszystkich rzeczy jest zrodtem wszechswiata, a Logos stat sie ,pierworodnym dzietem” Ojca
wszystkich stworzen. Ohlig zauwaza schemat Logosu znany juz od Filona (por. Autol 3.3.1). Kiedy ten
Logos zostaje stworzony, ma swdj poczatek w czasie i tym samym nalezy do stworzenia (por. Autol
2,22).121

3.3 Ojcowie aleksandryjscy
3.3.1 Klemens

Niewiele wiadomo o jego zyciu. Urodzit sie okoto 140/150 r. n.e. w Atenach. By¢ moze, podobnie jak
wszyscy greccy apologeci, doszedt do chrzescijanstwa poprzez filozofie platofiska.122 W Aleksandrii
spotkat Pantainosa, ktory ze wzgledu na swoje liczne zastugi kierowat znang szkotg katechetéw123 (Hist
Eccl V 10,4) . Klemens byt jego uczniem, a po $mierci Pantainosa przejat jego stanowisko nauczyciela. W
roku 202/203 n.e. ataki panstwa pod rzgdami cesarza Septymiusza Seweral24 skierowane byty
szczegOlnie przeciwko dziatalnosci misyjnej, duchownym i katechumenom (kandydatom do chrztu) . Jako
znany i odnoszacy sukcesy nauczyciel, Klemens natychmiast uciekt do Kapadocji, gdzie zmart okoto 215
roku n.e.125

Podobnie jak wczesniej Filon, rowniez Klemens prébowat stworzy¢ na podstawie Objawienia
spekulatywng doktryne przy uzyciu srodkéw naukowych , ktéra bytaby w stanie sprostac krytyce
egzegetycznej i filozoficznej.126 P6zniej nazwano to ,teologig naukowg”.127 Nalezato znalez¢ kompromis
miedzy wrogosécig gnostykéw wobec wiary a krytycznym stosunkiem wielu pierwotnych chrzescijan do
nauki.

Pierwsze systematyczne sformutowanie majace na celu odrdznienie prostej wiary od gtebszego poznania
wiary mozna znalez¢ u Klemensa.128 Dzieki swojej rozlegtej erudycji, ktérej doréwnuje tylko niewielu
ojcow Kosciota, jest on szczegdlnie kompetentny w tej kwestii.

Gnostycyzm ma w Aleksandrii jedno ze swoich najwazniejszych centréw duchowych. Gnostycy z
powodzeniem pozyskujq cztonkéw lokalnych kosciotdw. Klemens znajduje sie w pewnym sensie w
sytuacji ,przymusu ruchu” i probuje teraz przekona¢ gnostykéw do ,,prawdziwej gnozy” w Chrystusie i
oddzieli¢ ich od heretyckiej, niekoscielnej gnozy.129

W przeciwienstwie do swoich wspotczesnych, Tertuliana i Ireneusza, ktérzy podchodza do gnozy raczej
defensywnie, Klemens traktuje to pojecie pozytywnie. Pisze, Zze poznanie jest czyms wiecej niz wiara
(por. Strom VI 109,2). Ponadto jest przekonany, ze Logos wzywa cztowieka do gnozy (por. Paid I 92,3).
Wiara stanowi z jednej strony podstawe, przy czym filozofia grecka oczyszcza wczesniej dusze, aby
przygotowac ja do wiary (por. Strom VII 20,2). Jednak ta wiara staje sie doskonata i kompletna dzieki
gnozie (por. Strom VII 55,1-2). W ten sposéb dopiero refleksyjna wiara umozliwia rozréznienie miedzy
prawda a herezja (por. Strom I 35,2).



Wiele jego dziet zagineto, ale trzy zachowane, wzajemnie sie uzupetniajace pisma sq bardzo bogate pod
wzgledem teologicznym. Pierwszym z nich jest pismo nawracajace skierowane do Grekéw . Opisuje on
wady religii poganskich, kultow misteryjnych i filozoficznych koncepcji Boga, a nastepnie przedstawia
czytelnikowi czysto$¢ doktryny chrzescijanskiej.130 Drugi tekst, wychowawca (Paidagogos), dotyczy
moralnych wskazdwek dla chrzescijan. Znajdujq sie tu elementy trynitarne. Klemens okresla Logos jako
aniota, ktéry wcielit sie w Jezusa (Paid I 59,1):

Kto mdgtby nas wychowywac z wiekszg mitoscig niz on? Wczesniej starszy lud miat starsze przymierze, a
prawo wychowywato lud w strachu, a Logos byt aniotem; natomiast nowy i mitody lud otrzymat nowe i
mitode przymierze, a Logos stat sie ciatem, a strach przemienit sie w mitos¢ i narodzit sie ten tajemniczy
aniot Jezus.

Zgodnie z tezg Ohliga, wczesna zydowska doktryna anielska, najpierw w judaizmie hellenistycznym131,
pdzniej w chrzescijanska doktryne Tréjcy Swietej.132 Pasterz Hermasa opowiada o szesciu wspaniatych
aniotach, ktdérzy otaczaja Syna (por. Herm III 12,6-8). Czy Jezus jest w tym fragmencie tekstu okreslony
jako aniot, pozostaje kwestig sporna.

W swoim trzecim dziele, gtdwnym utworze , Stromateis” (,Dywany”), Klemens prébuje udowodnié
zasadniczg zgodno$c filozofii greckiej z wiarg chrzescijanska, a takze wyzszo$c¢ tej ostatniej. Klemens
pisze o niepodzielnosci i niewyczerpaniu Boga (Strom V 81,5-6):

... Ale nikt nie moze nazwac¢ Go catoscig w dostownym znaczeniu tego stowa, poniewaz ,catos¢” odnosi sie
do pojecia wielkosci, a Bog jest Ojcem catego $wiata. Nie mozna tez mowic¢ o czesciach w odniesieniu do
Boga, poniewaz Jednosc jest niepodzielna, a zatem réwniez nieskonczona, nie w tym sensie, ze nie
mozna jej podzieli¢ , ale w tym sensie, ze nie mozna go podzieli¢ na czesci, ze nie ma konca, a zatem
jest bezksztattny i bezimienny. W tak zwanej bezimiennosci Boga Ohlig widzi raczej grecko-kosmiczny
wymiar niz biblijnego Boga, ktory przeciez nie jest bezimienny.

Clemens pisze dalej, ze od tego ,Jednego” pochodzi stowo Boze (Strom V 82,4), aniot (jako Logos )
wskazuje Mojzeszowi droge (Paid I 58,1), a trzecia osoba jako Duch Swigty (Strom V 103,1)

By¢ moze méwi on w ten sposob proroczo o dazacej do poznania doskonatej naturze, jesli nie chce, jak
niektorzy przypuszczali, opisac trzech réznych form zycia poprzez swoje zestawienie trzech réznych
natur, a mianowicie Zydéw jako srebrnej, Grekow jako trzeciej i chrzescijan jako tej, do ktérej dodano
krélewskie ztoto, czyli Ducha Swietego.

Wedtug Grillmeiera, Klemens ze swojg naukg o Logosie jest bardzo bliski Filonowi.134 Chrystus jest
absolutnym wzorem dla cztowieka. Doskonate upodobnienie (gr. homoiosis ) jest celem cztowieka (por.
Strom VI 114,4). Logosem jest dla Klemensa, podobnie jak dla greckich apologetéw, Jezus Chrystus.
Jednak on ktadzie wiekszy nacisk na osobe Chrystusa. Ten boski Logos daje cztowiekowi filozofie i prawo,
co twierdzit juz Filon.135

3.3.2 Orygenes

Orygenes urodzit sie w 185 r. n.e. w rodzinie chrzescijanskiej. Jego ojciec padt ofiarg przesladowan
chrzescijan (por. 3.3.2) w 202 r. n.e. Jeszcze podczas uwiezienia Orygenes zachecat ojca, aby pozostat
nieztomny, wzywajac go do meczenstwa (Hist Eccl VI 2,6). Jego ojciec byt prawdopodobnie misjonarzem
lub katechetq.136 Euzebiusz opisuje meczenstwo ojca (Hist Eccl VI 2,12), kiedy Orygenes nie miat
jeszcze siedemnastu lat.

Orygenes zostat wprowadzony przez ojca w nauki greckie, a po jego $mierci jego zapat do nauki byt
jeszcze wiekszy (Hist Eccl VI 2,15), dzieki czemu uzyskat solidne wyksztatcenie podstawowe. Kiedy
Klemens przejat szkote katechetyczng Pantanusa, Orygenes zostat jego uczniem (Hist Eccl VI 6,1).
Tradycja aleksandryjska jest rowniez jego duchowg ojczyzna.137 Juz w wieku osiemnastu lat Orygenes
przejat po Klemensie kierownictwo tej instytucji edukacyjnej (Hist Eccl VI 3,3). Jego dorobek literacki jest
obszerny i dotyczy gtéwnie interpretacji Biblii. 138

Chociaz w pierwszej potowie III wieku chrzescijanie i poganie wspdtistnieli pokojowo, a cesarz Filip (244-
249) okazywat sympatie ,nowej religii”, sytuacja ta ulegta gwattownej zmianie wraz z systematycznym
przesladowaniem chrzescijan za panowania cesarza Deciusza (250). Orygenes przewidziat, ze okres
pokoju moze kiedy$ sie skoriczy¢ (por. Przeciw Celsusowi 3,15).



W tym okresie niepewnosci, miedzy 245 a 248 r., napisat swoje najstynniejsze dzieto Przeciw Celsusowi
(por. rozdz. 3.2).139 W przedmowie (por. Contra Cels prae 2) Orygenes zwraca uwage , ze obalenie
fatszywych zeznan i oskarzen przedstawionych przez Celsusa nie jest bynajmniej najskuteczniejsza formg
obrony, i odwotuje sie do milczenia Chrystusa przed Pitatem. Obrona powinna raczej wynikac¢ ze sposobu
zycia uczniow, ktdry jest najsilniejszym obaleniem fatszywych zeznan i oskarzen.

Szczegdblnosc tego pisma polega na tym, ze jest ono skierowane do odbiorcow wewnatrzkoscielnych
(Celsus byt juz wtedy martwy), ktérych Orygenes chce umocni¢ w wierze.140 Podobnie jak Klemens,
Orygenes opowiada sie za wiarg oparta na rozumie oraz za um;r, aby przeciwstawi¢ gnostycyzmowi
pogtebiong wiedze o wierze.141 Dla chrzescijanskiej doktryny lepiej jest, jesli zgadzamy sie z doktryng
za pomoca rozumu i wiary, niz tylko za pomocg samej wiary (por. Contra Cels 1,13) . Dlatego wierzacy
powinni bada¢ pisma, tak jak nakazat Jezus (por. Cels 3,33; 5,16). Orygenes przyznaje jednak, ze jest
bardzo niewielu ekspertow w dziedzinie doktryny koscielnej (por. Contra Cels 6,37).

W swojej kolejnej pracy Cztery ksiegi o zasadach (De principiis) porusza podstawowe zagadnienia wiary
chrzescijanskiej, aby zardwno chrzescijanie, jak i niechrzescijanie mogli zapoznac sie z jego nauczaniem
teologicznym.142 Po raz pierwszy ojciec Kosciota opisuje problem, w jaki sposéb Syn i Duch sg naprawde
Bogiem, majacym swdj poczatek w czasie. Tak brzmi fragment (De princ I 2,2) :

Dlatego musimy wyobrazac¢ sobie Boga jako wiecznego Ojca jedynego Syna, ktory ma swoje pochodzenie
i istote w Nim, ale nie ma zadnego poczatku.

Syn nie ma poczatku, przez co nie nalezy do stworzen. Poniewaz poczecie jest ,wieczne i nieustanne”
(por. De princ I 2,4) . Logos i Duch sa wprawdzie posrednikami od Ojca, ale sami réwniez nalezg do tego
przedistniejgcego stworzenia.143 Niemniej jednak Orygenes ma trudnosci z pojeciami istotowymil44 i w
swoim dziele Przeciw Celsusowi (VI 64).

...Nalezatoby (wtedy) réwniez zbada¢, czy ,Pierworodny” i ,Pierworodny catego stworzenia (por. J 1,14;
Kol 1,15)" to istota istot, pierwowzdr pierwowzordw i zrédto (rzeczy), podczas gdy Bdg, jego Ojciec,
znajduje sie poza wszystkimi tymi pojeciami. Orygenes wypowiada sie jednoznacznie na temat modlitwy:
powinnismy modli¢ sie wytacznie do wszechmocnego Boga (De oratione, czes¢ pierwsza, 15,1):

Jesdli rozumiemy, co witasciwie oznacza ,modlitwa”, to nie wolno nam modli¢ sie do zadnego ze stworzen,
nawet do samego Chrystusa, ale wytacznie do Boga i Ojca wszystkich, do ktérego modlit sie sam nasz
Zbawiciel, jak wyjasnilismy powyzejl, i do ktérego uczy nas modli¢ sie. Gdy bowiem ustyszat stowa:
»~Naucz nas modli¢ sie”, nie uczyt modli¢ sie do niego, ale do Ojca, méwigc: ,0Ojcze nasz, ktory jestes w
niebie” i tak dalej. Jesli bowiem, jak wykazano w innym miejscu, Syn rézni sie od Ojca pod wzgledem
istoty i osoby, to nalezy modli¢ sie albo do Syna, a nie do Ojca, albo do obu, albo tylko do Ojca. Modlitwa
do Syna, a nie do Ojca, zostanie uznana przez kazdego, kimkolwiek by nie byt, uzna to za catkowicie
niemozliwe i sprzeczne z oczywistym faktem.

Grillmeyer dochodzi do wniosku, ze Origenes kfadzie nacisk na teologiczna interpretacje relacji miedzy
Ojcem a Synem. 145 Orygenes jest pierwszym, ktory stworzyt nowe stowo na okreslenie tej relacji:
~Bog-cztowiek” (por. De princ II 6,2).

Wedtug Ohliga po raz pierwszy dokonano przejscia od tréjcy czysto ekonomicznej do tréjcy
immanentnej.146 Logos i Duch Swiety nadal sg posrednikami Ojca, ale nalezg do preegzystujacej Sch&
Origenes tworzy wazny warunek wstepny dla teologii Tréjcy, stosujac pojecie hipostazy réwniez do
Ducha Swietego. Aby odrézni¢ sie od modalizmu, nalezy je rozumieé jako samodzielnie istniejace osoby,
a nie jako skutki tej samej boskosci.147

3.4 Ojcowie starokatoliccy

Pisma tych ojcdw stanowig podstawe dla Kosciota katolickiego w odniesieniu do konstytucji koscielnych i
podstawowych kwestii teologii chrzescijanskiej.148 Z jednej strony sg oni nadal wystarczajaco blisko
apostotéw, w ktorych swiadomos¢ charyzmatycznej wolnosci jest nadal zywa, z drugiej strony tradycja
apostolska oznacza dla nich state normy, ktére ich wigzg. Nazywani sg oni rowniez ,,0jcami
antygnostyckimi” ze wzgledu na ich bogaty dorobek w zakresie pism antygnostyckich.149

3.4.1 Ireneusz



Ireneusz z Lyonu (ok. 135 r. n.e. - 202 r. n.e.) uwazany jest za jednego z najwazniejszych teologow II
wieku i jednego z pierwszych systematycznych teologdéw chrzescijaristwa. Jego pisma maja przelomowe
znaczenie dla wczesnego rozwoju teologii chrzescijanskiej. Obalenie gnozyzmu uczynito go ojcem
dogmatyki chrzescijanskiej. W swoich pismach taczy fakty biblijne i uzupetnia je tradycjami koscielnymi z
Azji Mniejszej. Odwotuje sie miedzy innymi do biskupdw Polikarpa (ktérego byt uczniem) i Papiasza z
Hierapolis.

W ten sposob ktadzie jednoczesnie podwaliny pod wczesny Kosciot katolicki.150 Listy biskupdw (por.
Haeres 3,3) majq oddzieli¢ prawdziwy Kosciot od heretykdw. Przybywa z Azji Mniejszej do Lyonu i po
meczenskiej $mierci biskupa Fotina zostaje jego nastepcg.151

Ireneusz nieustannie podkresla, ze Bog jest suwerenny i ze wszystko ma swoje zrédto w Nim. Miedzy
innymi w swoim dziele pobocznym (Demonstratio 2,99) pisze:

Jesli kto$ uwaza, ze Bog Ojciec jest kims$ innym niz naszym Stworca, jak twierdzg heretycy, to lekcewazy
prawdziwego Boga i czci nic nieznaczaca istote; wywyzsza swojego wyimaginowanego Boga-Ojca ponad
naszego Stwérce i uwazajg, ze znalezli co$ wiekszego niz prawda.

Gnostycy prébuja oddzieli¢ Jezusa od Chrystusa, poniewaz wedtug nich duch nie powinien plamic sie
ciatem, lub inaczej moéwigc: Bég Stworca jest kims innym niz Bog Zbawiciel. 152 Ireneusz w swoim
piémie atakuje gnostykow i wyraznie podkresla wcielenie Boga. W swoim gtdwnym dziele Przeciw
herezjom (Contra Haereses) pisze (Haeres I 8,6):

Synem i Prawda i Zyciem i Stowem, ktdre stato sie ciatem, nazywa go [Bdg].
Dalej pisze do gnostykéw (Haeres I 10,3):

Starajq sie zbadac¢, dlaczego Bdg ,zamknat wszystko w niewierze, aby okazac¢ mitosierdzie wszystkim”, i z
wdziecznoscig zrozumieé, dlaczego Stowo Boze stato sie ciatem i cierpiato, oraz dlaczego przyjscie Syna
Bozego ma miejsce w czasach ostatecznych, tzn. poczatek pojawia sie na koncu.

Dla Ireneusza to Bdg cierpiat w Jezusie Chrystusie na krzyzu, a nie cztowiek. Dla Sierszyna byt to kamien
milowy na drodze do wyznania wiary trynitarnej z Nicei.153 Syn jest bez watpienia Bogiem, poniewaz
zostat zrodzony bezposrednio przez Niego (Demonstratio 1,47):

Tak wiec Pan jest Ojcem i Panem Syna, a Bdg jest Ojcem i Bogiem Syna; poniewaz ten, kto zostat
zrodzony przez Boga, jest Bogiem...

Duch Swiety stanowi dla Ireneusza trzeci ,element gtéwny” (Demonstratio 1,6):

...Bog Ojciec, nie stworzony, nieskonczony, niewidzialny, Bog Stworca wszechs$wiata. To jest pierwszy
gtéwny element naszej wiary. Drugim gtéwnym elementem jest Stowo Boze, Syn Bozy, Chrystus Jezus,
nasz Pan... Trzecim gtéwnym elementem jest Duch Swiety...

Duch Swiety po raz pierwszy zyskuje bardziej stabilng pozycje, co dla Ohliga wynika z konfrontacji z
gnostycyzmem, dzigki czemu nakaz chrztu nabiera normatywnej mocy. 154 Aby zachowac boskg
jednos¢, Ireneusz opisuje Logos i Ducha Swietego jako rece Boga (Haeres 1V 20,1):

Aniotowie wiec nie stworzyli nas, nie uksztattowali, nie mogli tez stworzy¢ nas na obraz Boga, ani zadna
inna sita poza Stowem Pana, ani zadna sita, ktora byta daleko od Ojca wszechswiata. Bég nie potrzebowat
tez takiej pomocy, aby dokonac tego, co postanowit, jakby sam nie miat ragk. Poniewaz zawsze
towarzyszy mu Stowo i Madros¢, Syn i Duch, dzieki ktorym i w ktérych stworzyt wszystko z wtasnej woli i
decyzji.

Ta spekulacja madrosciowa, w ktdrej Logos i Duch Swiety sq przedstawieni jako rece Boga, jest wedtug
Ohliga widoczna juz u Filona w jego instancjach posredniczacych (por. rozdz. 3.3.1).155 Bdg Ojciec nie
dziata sam, ale poprzez swoje hipostazy (por. Haeres II 30,9).

Pod wzgledem sity Irenaeusz rézni sie od wszystkich innych ojcow Kosciota, ktérzy dziatali przed nim,
swojg teologig opartq na Biblii i historii zbawienia. 156 Nie rozwija on spekulatywnej doktryny Tréjcy
Swigtej, ale wykorzystuje wyobrazenia, pojecia i obrazy, aby wyjasni¢ tajemnice Tréjcy.157 Ojciec, Syn i
Duch Swiety sq obecni od poczatku do korica w catym procesie zbawienia.158



3.4.2 Hipolit

Pochodzenie Hipolita (ok. 170 r. n.e. — 235 r. n.e.) nie jest znane. Jako uczen Ireneusza z Lyonu jest
uwazany na Zachodzie za najwazniejszego nauczyciela Kosciota swoich czaséw. Jest najwybitniejszym,
niemal jedynym uczonym, ktéry nadal pisze po grecku. W Kosciele zachodnim jezyk tacinski juz dawno
stat sie jezykiem urzedowym poza liturgiq. 159 Hipolit przewyzszat swojego nauczyciela Ireneusza
erudycjq i rozwojem literackim.160 Znaczna czes$¢ jego licznych pism zagineta.

Od 192 r. n.e. byt prezbiterem w Rzymie, a Orygenes styszat jego kazania w Rzymie.161 Nie udato mu
sie jednak uzyskac stanowiska biskupa w Rzymie. Biskup Zerfyryn mianowat Kallistosa przywddcg
wspolnoty, ktéry pdzniej zostat jego nastepcg w Rzymie. Czes¢ wspdlnoty pozostata jednak wierna
Hipolitowi, dzieki czemu stat sie on pierwszym w historii antybiskupem Rzymu (od 217 r.
,antypapiezem”).

Sytuacja polityczno-religijna ulegta zmianie, gdy dynastia przyjaznych chrzescijanom Sewerdéw (193-227)
zostata zastgpiona przez wroga Kosciota, Traka Maksyminusa (235-238). Obaj biskupi, Hipolit i Pontianus
(po Kallist, nastepuje Urban), zostali zestani na Sardynie i zmarli w wyniku kary. Zamiast dwoch
biskupéw rzymska wspoélnota miata dwdéch meczennikéw.162

W swoim dziele Obalenie wszystkich herezjil63 (Refutatio omnium haeresium) opisuje on 6wczesngq,
sytuacje wséréd biskupdw Biskup Zefyryn jest cztowiekiem niewyksztatconym i niepiémiennym,
manipulowanym przez Kalistusa. Ten ostatni nieustannie wywotuje niepokdj w gminie, aby uzyska¢ dobrg
pozycje wyjsciowg do objecia urzedu biskupiego, co ostatecznie mu sie udato (Refut 9,11):

Kallist wywierat presje na Zephyrina i sktonit go do oficjalnego o$wiadczenia: ,Znam tylko jednego Boga,
Jezusa Chrystusa, i nie znam zadnego innego, ktory bytby zrodzony i zdolny do cierpienia”. Kallist
wyjasnit nastepnie: , To nie Ojciec umart, ale Syn”. W ten sposob podsycat nieustanne spory wsérod
ludu...

Hipolit sprzeciwia sie sabellianom164. Podazajac za tradycja Justyna, reprezentowat poglad, ze Syn jest
kims innym niz Ojciec. W tej spornej kwestii Kallistus165 zajmuje stanowisko posrednie, nazywajac
Hipolita ditheista, a jednoczesnie ekskomunikujac Sabelliusa. Zarzut wobec Hipolita, ze wierzy w dwdch
bogdéw, wigze sie z jego jasnym wyznaniem wiary w Jezusa jako Boga (por. De Chri 6;61). Wyznanie
wiary w bosko$¢ Chrystusa stanowi dla Rzymian trudnos¢, ktéra zagraza zniesieniu monoteizmu. 166 W
innych metropoliach (Aleksandria, Kartagina) rozprzestrzenia sie nauka monarchianska.167 Hipolit
bezposrednio broni sie przed zarzutem wyznawania doktryny dwoch bogdéw (Refut 9,12):

Oznacza to stowo: ,Czy nie wierzysz, ze ja jestem w Ojcu, a Ojciec we mnie?” (por. J 14, 11). To, co
widzialne, czyli cztowiek, to Syn, a Duch, ktéry zamieszkat w Synu, to Ojciec: ,Albowiem”, jak moéwi, ,nie
chce wyznawa¢ dwoch bogdéw, Ojca i Syna, ale jednego”. Po tym, jak Ojciec przyjat ciato w Synu, ,
uswiecit je poprzez zjednoczenie z sobgq i stworzyt jednos¢, tak ze Ojciec i Syn zostali nazwani Bogiem, a
poniewaz jest to jedna osoba, nie mogg by¢ dwie, wiec Ojciec cierpiat wraz z Synem;

W jego pismach mozna dostrzec zrownanie Tréjcy. Jego dzieto Canones (Canones Hippolyti) rozpoczyna
sie stowami wprowadzajacymi (Canones prae):

W imie Ojca, Syna i Ducha Swietego, jedynego Boga...

Hippolyt przeciwstawia unitarianizmowi modalistycznemu nauke o trojjedynej oikonomii, zgodnie z ktdérg
Ojciec, Syn i Duch Swiety sa wieczni i réwni sobie (Canones 1).

Przede wszystkim musimy rozpocza¢ naszg mowe od $Swietej, prawej wiary, ktdra jest w naszym Panu
Jezusie Chrystusie, Synu Boga zywego. Ustanowili§my to jako $wiadectwo wiary i dobrowolnie
wyznajemy, trwajac w prawdzie, Trdjce, ktéra we wszystkim jest rowna w chwale, rGwna w majestacie i
nie ma poczatku ani konca. Stowo jest Synem Bozym, ktory jest Stworcq kazdego stworzenia, zaréwno
widzialnego, jak i niewidzialnego...

Réwniez demony wyznajg Tréjce (por. Canones 12). W przeciwienstwie do swojego nauczyciela, probuje
on doktadniej okresli¢ nature Logosu.168 Wedtug Hipolita, Logos Bozy w Starym Testamencie jest
bezcielesny. Wraz z narodzinami Chrystus utkat sobie ciato (De Chri 4):

Logos Bozy byt bowiem bezcielesny, ale nastepnie przyjat sSwiete ciato od swietej Dziewicy, tkanac sobie,
niczym oblubieniec, szate na meke krzyzowa...



Opis ,ubiera sie w ciato” lub $wigtynie (por. De Chri 6) nie jest dla Grillmeiera prawdziwym rozwinieciem
jezyka chrystologicznego. Nie ma zatem nowych podejs$¢ do technicznego sformutowania inkarnacji. 169
Dla Hubera Hipolit nie wydaje sie rozwijac¢ osobistego Ducha Swietego. Widzi go raczej w sensie
bezosobowej sity lub boskiego daru taski, ale nie jako samodzielng hipostaze.170

3.4.3 Tertulian

Tertulian (ok. 160-230) byt wczesnochrzescijariskim pisarzem, urodzonym w Kartaginie (dzisiejsza
Tunezja) jako syn rzymskiego oficera. Okoto 190 roku dotaczyt do kosciota w Rzymie. Tam zdobyt
wyksztatcenie retoryczne i prawnicze. Byt bardzo biegty w prawach rzymskich i nalezat w tamtych
czasach do najwybitniejszych mezczyzn Rzymu (Hist Eccl II 2,4) . Tertulian walczyt na trzech frontach:
przeciwko ostabionemu chrzescijanstwu, wrogiej chrzescijanom Rzymskiej Republice oraz heretykom.171
Tertulian podazat za Ireneuszem w wielu kwestiach.172

Powraca do Afryki Pétnocnej. Hieronim mianuje go prezbiterem. Podobnie jak w przypadku Hipolita,
modalistycy dotarli rowniez do Kartaginy. W swoich ,manifestacjach” Boga Ojciec cierpiat, Tertulian
nazywa ich polemicznie patripassianami (ftac. pater , ,ojciec” i passio ,cierpienie”). Tertulian jako
pierwszy wprowadza pojecie Trinitas do teologii tacinskiej. Praxeas, przeciwko ktéremu skierowany jest
ponizszy tekst, nie chce przypisywac Logosowi ani rzeczywistosci, ani osobowosci (por. Adv Prax 7). W
swoim apologetycznym pismie Przeciw Praksjasowi (Adversus Praxeas) czytamy (Adv Prax 3):

...wiekszo$¢ wiernych obawia sie tzw. ekonomii, poniewaz wtasnie zasada wiary prowadzi od wielu bogéw
$wiata poganskiego do jednego prawdziwego Boga, nie rozumiejac, ze w wierze nalezy go postrzegac
jako jedynego, ale wtasnie w jego ekonomii. Liczbe i porzadek w Trdjcy uwazajq za rozbicie jednosci,
podczas gdy jednosé, z ktdrej sama z siebie wywodzi sie trdjca, nie zostaje przez nig rozbita, lecz
potwierdzona. Dlatego zawsze zarzucajg nam, ze nauczamy o dwoch lub trzech bogach...

Tréjca stata sig w swoim czasie charakterystycznym znakiem teologii chrzescijanskiej. Jego tacinski
stownik zawiera prawie tysigc nowych stéw.173 W odpowiedzi na modalistow Ojciec, Syn i Duch Swiety
sq istotamil74, ale nie jedng istotq.175 Powstaje formuta: una substantia, tres personae . Od czaséw
Tertuliana Trdjca Swieta jest zawsze wyjasniana pojeciem boskich substancji. Jedna, niepodzielna,
jednorodna substancja boska sktada sie z trzech 0s6b.176

Termin persona oznacza dostownie ,, maske”, taka jaka nosili aktorzy w dramacie rzymskim w sensie
odgrywania roli.177 Greshake postrzega podstawowe znaczenie greckiego pojecia osoby (gr. prosopon )
bardziej w sensie ,tego, co rzuca sie w oczy” lub ,tego, co mozna zobaczy¢”. Termin ,maska” postrzega
jako pochodng podstawowego znaczenia tego pojecia. 178 Tertulian chciat by¢ moze w ten sposdb
pokazac¢ ludziom trzy powigzane ze soba role w dramacie ludzkiego zbawienia. Pojecie substancji,
wprowadzone przez Tertuliana, ma wyrazac fundamentalng jedno$¢ pomimo zewnetrznej
réznorodnosci.179

Tertulian wyjasnia te jednos$¢ substancji i niepodzielno$¢, ktére majg swoje réznice w pozycji, gatunku i
formie (Adv Prax 2):

...rozumie sie w wyniku jednosci substancji i tak, jakby mimo to nie zachowano tajemnicy tak zwanej
Okonomii , ktéra rozdziela jednoé¢ na tréjce i nakazuje trzy osoby, Ojca, Syna i Ducha Swietego; ale trzy
nie wedtug istoty, lecz wedtug pozycji, nie wedtug substancji, lecz wedtug formy, nie wedtug mocy, lecz
wedtug gatunku, ale jednoczesnie z jednej substancji, jednej istoty i jednej mocy. Poniewaz sg oni tylko
jednym Bogiem, z ktérego wywodza sie te stopnie, formy i pojedyncze istoty pod nazwa Ojca, Syna i
Ducha Swietego.

Substancje nie mogg sie mieszac (Adv Prax 27):

Ten bedzie Bogiem i Stowem i Synem Cztowieczym. Mamy tu do czynienia z podwdjnym stanem, ktéry
nie polega na mieszaniu sig, ale na potaczeniu w jednej osobie, Bogu i cztowieku Jezusie. O nim jako
Chrystusie powiem pézniej... Poniewaz obie substancje, w zaleznosci od swojego stanu, zawsze dziataty
w wyraznie odmienny sposob, dlatego tez przypadty im wtaéciwe im zadania i ostateczne losy. Z nich
sktadat sie Jezus, ciatem cztowiek, duchem Bdg...

To potaczenie miedzy dwiema wiecznymi rzeczywisto$ciami, boskoscig i cztowieczenstwem Chrystusa,
prowadzi do una persona . Dla Grillmeiera osoba i substancja stojg naprzeciw siebie na dwéch
poziomach, na ktdrych nalezy szukac rdznicy i jednosci w tréjjedynym Bogu.180 Oskarzenia o nauczanie
o dwodch bogach sg obalane (Adv Prax 13):



Niemniej jednak nigdy nie uzywamy wyrazenia ,dwdch bogéw i dwoéch panéw”, nie dlatego, ze Ojciec nie
jest Bogiem, a Syn nie jest Bogiem, a Duch Swiety nie jest Bogiem i kazda osoba nie jest Bogiem, ale
dlatego, ze w dawnych czasach ustanowiono dwdch bogdéw i dwdch pandéw , aby gdy Chrystus przyjdzie,
zostat uznany za Boga i nazwany Panem, poniewaz jest Synem Boga i Pana.

Gdybym bowiem ustanowit dwa stonca, to jednak wymienitbym storice i jego promien jako dwie rzeczy i
dwie czesci tej samej nieroztacznej substancji, tak jak Boga i Jego Stowo, Ojca i Syna.

Dla Loofsa Tertulian ze swoja chrystologig hipostazowg181 jest podejrzany o dyoteizm lub triteizm.182
Kellner idzie o krok dalej i twierdzi, ze nie jest to ani subtelniejsze, ani grubsze

dyoteizm, ale subordinatrianizm.183 Dla McGratha terminologia trzech oséb i jednej substancji réwniez
nie jest jasna.184 Hauschild znalazt formute, nawet jesli ta nieprzemyslana koncepcja nie wyjasnia
catkowicie problemu chrystologicznego. 185 Dla Tuggy'ego Tertulian jest unitarianinem, jesli z jednej
strony przeanalizuje sie wszystkie jego pisma, a z drugiej strony zrozumie jego stoickg koncepcje
Boga.186

W Global Encyclopedia napisano:

»Pod koniec II wieku Tertulian twierdzit, ze Bdg jest substancjg sktadajaca sie z trzech oséb. Ten jezyk, a
wraz z nim niejasnos¢ i dwuznacznos$¢ sformutowania Tertuliana, zwyciezyt. Oficjalnym wyznaniem wiary
Kosciota, popartym wtadza nowo nawrdconego na chrzescijanstwo cesarza rzymskiego Konstantyna
podczas soboru w Nicei w 325 r. n.e., stato sie twierdzenie, ze Syn jest tej samej natury co Ojciec.
Niezaleznie od tego, jak powazne byty poszczegdine rozbieznosci, miejsce Jezusa w Trdjcy Swietej stato
sie niemal powszechng cecha charakterystyczng wiary chrzescijanskiej." 187

3.4.4 Cyprian

Cyprian (ok. 200-258) urodzit sie¢ w Kartaginie. Jako poganin przyjat chrzest w 245 roku. Rozdzielit swéj
majatek miedzy ubogich i studiowat Pismo Swiete oraz dzieta Tertuliana, ktére wywarty na niego
ogromny wptyw. Zostat prawnikiem i retorem.188

W 248 r. zostat biskupem Kartaginy (Hist Eccl VII 3) i wedtug Tertuliana drugim znaczacym nauczycielem
Kosciota w Afryce Potnocnej.189 W 250 r. Cyprian uniknat przesladowan Decjusza, uciekajac. W drugiej
fali prze$ladowan zostaje Sciety.190 Obszerne pisma Cypriana charakteryzuja sie oryginalnymi
przemysleniami teologicznymi, zwlaszcza na temat jednosci Kosciota katolickiego.191

W swoim dziele Do Kwaryniusza: Trzy ksiegi dowoddw pisemnych ( Testimoniorum libri tres ad Quirinum)
Chrystus jest Stowem Bozym (Testim 2,3), reka i ramieniem Boga (Testim 2,4), aniotem i Bogiem
(Testim 2,5.6), ktory sktada sie z obu natur (Testim 2,10).

W swojej obronie przed gnostykiem Marcionem pisze o tajemnicy Tréjcy éwietej, ale nie rozwija zadnej
szczegdblnej doktryny trynitarnej (Adv Marc 73,5):

...[Mat. 28,18-19]!” Podkresla Trdjce, w ktdrej tajemnice powinny zostaé ochrzczone wszystkie narody.
Czy Marcion trzyma sie tej Trdjcy?

Tréjca Swieta jest tajemnicg (por. De dom 34). Poréwnuje on jednoé¢ Boga w Tréjcy Swietej z jednoscia
Kosciota, aby unikna¢ podziatéw (De cath 1,6). ...Pan méwi: ,Ja i Ojciec jedno jestesmy” (por. J 10,30). Z
kolei o Ojcu, Synu i Duchu Swietym napisano: ,A ci trzej sq jednym!” (1 ] 5,8)...

W Trdjcy Swietej Duch éwiety jest oczywistoscig. Cyprian nie zagtebia sie jednak w definicje (Epist
73,12):

... Rowniez ten, kto zaprzecza boskosci Chrystusa, nie moze stac sie Jego swiatynia. A co z Duchem
Swietym? Skoro wszyscy trzej sq jednym, jak Duch Swiety moze by¢ pojednany z tym, kto jest wrogiem
Syna lub Ojca?...

Cyprian nie pozostawia po sobie systematycznej teologii odzwierciedlajacej Trdjce. Jest ona dla niego
centrum wiary i jest obecna w sposéb dorozumiany we wszystkich jego pismach.192 Meier zauwaza, ze
w swoich rozwazaniach Cyprian nigdzie nie wykracza poza Tertuliana.193



3.5 Podsumowanie

W przypadku ojcow apostolskich194 nie widac jeszcze podziatu trynitarnego, , sq oni raczej
zorientowani chrystologicznie. Duch Swiety odgrywa podrzedna role. Odniesienia do judaizmu sg
czesciowo nadal zywe w pismach (listy Klemensa), w okresleniu Jezusa jako izraelskiego kaptana
(Ignacy), elementach zydowsko-chrzescijanskich nabozenstw (Polikarp) lub alegorycznej interpretacji
Pisma Swietego (List Barnaby). Powoli wptyw zyskuje gnoza, ktérej sprzeciwiajg sie ojcowie Kosciota
(Listy Klemensa, Ignacy, Polikarp), podkreslajac, ze Jezus przyszedt w ciele. Jezus jest okreslany jako
Bdg (Ignacy) i powinnismy myslec o Jezusie jak o Bogu (listy Klemensa). Mozna sie domyslac istnienia
doktryny dwéch natur (Ignacy) oraz preegzystencji Jezusa (List Barnaby). Tematem staje sie nauka o
zbawieniu (Ignacy, Pasterz) oraz wyznanie wiary podczas chrztu (Didache). Widoczne sg jednak réwniez
ostre granice oddzielajace chrzescijanstwo od judaizmu i Starego Przymierza (List Barnaby). Jako$¢ pism
jest rézna, czesciowo kontrowersyjna teologicznie (List Barnaby, 2. List Klemensa, Pasterz).

Greccy apologeci nie maja zydowsko-chrzescijanskiej przesztosci. Jako nawrdceni poganie z platonskim
wyksztatceniem prowadzg wieloptaszczyznowq walke z antychrzescijanska propaganda, gnostykami,
zydowskimi uczonymi w Pismie i panstwem rzymskim, ktére (w zaleznosci od nastawienia aktualnego
cesarza) wywotuje przesladowania chrzescijan. Apologeci chcg pokazaé swoim adresatom, ze Bog
chrzescijan jest prawdziwym Bogiem, ktory nie rézni sie od ogdlnego pojecia Boga. Filozofia poganska
jest na wtasciwej drodze, petng wiedze o Bogu mozna znalez¢ w Bogu biblijnym. Dla apologetéw Logos
jest tozsamy z wiecznym Bogiem. Aby broni¢ sie przed doktryng dwéch lub trzech bogéw, Syn i Duch
Swiety istniejg w Ojcu od poczatku. Jednak rowniez tutaj istniejg réznice: Niektdrzy apologeci okreslajg
Logos jako dzieto, w ktérym widoczna jest chronologiczna kolejno$¢ wydarzen (najpierw Ojciec, potem
Syn) (Justyn, Tatian, Teofil). Szczegdlng role odgrywajgq wspomniani Syryjczycy Tatian i Teofil, ktorzy sg
raczej sceptyczni wobec filozofii greckiej. Reprezentujg oni prostszy model Boga i nadajg Logosowi raczej
twdrcze cechy. Atenagoras najlepiej opisat jezykowo, aby przedstawi¢ Bogu chrzescijan bardziej
wyksztatconej warstwie spotecznej. Duch Swiety jest czeSciowo wspomniany w Tréjcy, ale nie
przedstawiono gtebokiego wgladu w jego istote. Zasadniczo chodzi o definicje Ojca i Syna. Apologeci
konsekwentnie podkreslajg wcielenie Chrystusa jako odpowiedZ na rosngce zagrozenie ze strony
gnostycyzmu.

Ojcowie aleksandryjscy bronig swojego obrazu Boga w bastionie gnozy i synkretyzmu. Chrzescijanstwo
jest jedng z wielu religii, nie ma tu pewnej ekskluzywnosci, jak w Azji Mniejszej czy Rzymie.
Najwazniejszy zydowski apologeta Filon udaje sie zbudowac¢ most miedzy hellenizmem a alegoryczng
interpretacjg Starego Testamentu. W jego platonskiej i stoickiej interpretacji Logos jest rodzajem ukrytej
mocy Boga i stuzy p6zniej jako podstawa chrystologicznej doktryny Logosu. Klemens i Orygenes
rozumiejg prolog Jana jako boski Logos. Interpretujg Nowy Testament alegorycznie. Podkreslaja boskosc
Jezusa, ktdra ustepuje przed ziemska niskoscig i historycznoscia. Z powodu nasilajacych sie atakow
gnostykéw Klemens i Orygenes sg zmuszeni do reakcji. Pozostajg wierni linii Filona i konstruuja
spekulatywng doktryne opartg na Objawieniu. Celem jest coraz bardziej intelektualne chrzescijanstwo,
ktoére stanowi pomost miedzy wrogimi wierze gnostykami a krytycznym wobec nauki stanowiskiem
owczesnych nasladowcéw Jezusa. Dla Aleksandryjczykdw gnoza sama w sobie nie jest niczym ztym, ale
postrzegajg jq raczej jako prekursora prawdziwej, czyli chrzescijanskiej gnozy. Celem jest odgraniczenie
sie od ,heretyckiej, niekoscielnej” gnozy. Ich nauka o Trdjcy przenosi Syna i Ducha Swietego w
wiecznos$¢, co stanowi przejscie od Trojcy ekonomicznej do immanentnej. Relacja z Bogiem Ojcem nadal
dominuje nad definicjg Ducha Swietego. Logos i Duch Swiety nadal sq posrednikami Ojca, ale nalezg do
preegzystencjalnego stworzenia. W ramach Trdjcy nie ma juz sekwencji czasowej w naukach, co jest
szczegolnie widoczne w pismach Orygenesa. Orygenes wprowadza pojecie hipostazy dla Ducha Swietego.

Ojcowie starokatoliccy strong> wyrodzniajq sie wieloma pismami przeciwko gnozie. Odréznienie od
heretykéw odbywa sie teraz rowniez poprzez listy biskupoéw (Ireneusz), aby pokazac linie az do
apostotéw. Wydaje sie coraz wiecej norm, ktdrych uznanie decyduje o przynaleznosci do Kosciota. Dla
Ireneusza Chrystus cierpiat na krzyzu. Chrystus ten jest dla niego Bogiem, poniewaz zostat zrodzony z
Boga. Syn i Duch Swiety sg opisani jako rece Boga, ktore dziatajg jako posrednicy w Swiecie. Hipolit
walczy z zarzutem w Rzymie, ze reprezentuje doktryne dwdch bogdéw, i broni sie przed zwolennikami
modalistycznego monarchianizmu195 swojg doktryna tréjjednej oikonomii, w ktérej Ojciec, Syn i Duch
Swiety sg wieczni i réwni. Tertulian rozrdznia trzy osoby w jednej substancji. To on jest autorem formuty:
una substantia, tres personae. Pojecie substancji ma wyraza¢ fundamentalng jednos¢, pomimo
zewnetrznej roznorodnosci. Wedtug Tertuliana osoby nie mogaq si¢ mieszad. Jego tacinski stownik zawiera
prawie tysigc nowych stéw. Duch Swiety jest teraz integralng czescig immanentnej Trdjcy. W pismach
zyskuje on coraz wiekszg wage. Irenaeusz okresla go jako trzecig gtéwna czes¢, trojca jest wieczna i
rownorzedna (Hippolyt). Cyprian pozostaje wierny pogladom Tertuliana i ulega przesladowaniom.
Odniesienie do wyznania trynitarnego z Nicei staje sie coraz bardziej widoczne.



4 WNIOSKI KONCOWE
4.1 Wptyw ojcow Kosciota

Kiedy Kosciét zaczat realizowac¢ swojg misje podboju $wiata, a chrzescijanie staneli przed koniecznoscig
Wyjas'nien_ia Pisma Swietego, znalezli powszechnie rozpowszechniona, praktykowang i uznawang przez
Grekéw i Zydow interpretacje alegoryczna.196

Metoda egzegetyczna Zydéw w Izraelu, oparta na dostownym znaczeniu stéw, nie mogta by¢ brana pod
uwage przez chrzescijanskich pisarzy, poniewaz targumim197 i midraszim198 byly napisane w jezyku
catkowicie im obcym. W ten sposdb chrzescijanie czesto przejmowali sposéb myslenia Filona, ktory
wywart na nich wrazenie swoim btyskotliwym jezykiem i dowcipnymi analizami. O tym, jak wielki byt
autorytet Filona, swiadczy fakt, ze chrzescijariska szkota egzegetyczna w Aleksandrii opierata sie wtasnie
na jego naukach. 199 Heinisch w swojej pracy wykazuje alegoryczng egzegeze u Klemensa Rzymskiego,
Listu Barnaby, Justyna Meczennika, Teofila, Ireneusza i Klemensa.200 Juz u Plotyna znajdujemy trdjce.
Jego nauki byly nauczane w szkole w Atenach, az do jej zamkniecia w 529 r. n.e. przez cesarza
Justyniana I.

Kolejnym waznym aspektem jest upadek literatury. Teolog von Harnack przyznaje, ze cata literatura
chrzescijanska zostata zmanipulowana. Nie tylko dzieta przednicejskie zostaty sfatszowane lub
odrzucone.201 Dogmaty zostaty zatem dodane do literatury przednicejskiej. . Hieronim (347-420),
nalezacy do pdznoantycznych nauczycieli Kosciota, ustanowit nawet zasade dotyczacg fatszerstw. 202
Fragmenty pism, ktére jego zdaniem sg zbedne, musza zostac¢ usuniete podczas kopiowania ,heretyckiej”
literatury. Ten sam los spotyka rowniez pisma przedtrynitarne, ktdre sg przepisywane zgodnie z doktryng
Trdjcy Swietej. Monopolizacja rozpowszechniania literatury i rosngca dogmatyzacja powodujg powstanie
wrogosci wobec wszystkiego, co nie jest zgodne z doktryna. Z kilku milionéw dziet z pierwszej potowy IV
wieku tylko utamek przetrwat do VI wieku. Niektdérzy twierdzg, ze jest to zaledwie jedna tysieczna.203
tygodnia IV wieku tylko utamek dotart do VI wieku. Niektdrzy twierdza, ze byta to zaledwie jedna
tysieczna.203

Oprocz niszczenia i fatszowania istniat jeszcze jeden istotny punkt: stronniczy i zyczliwy opis ich wiadcy.
Jednym z przedstawicieli tego nurtu jest Laktancjusz (250-325), ktéry okoto 317 roku zostat powotany
przez cesarza Konstantyna do rezydencji cesarskiej w Trewirze jako wychowawca jego syna Crispusa.
Jego dzieto De mortibus persecutorum (O rodzajach $mierci przesladowcéw) jest pamfletem przeciwko
poganskim wrogom i zyczliwym wobec cesarza Konstantyna, zawierajacym nieumiarkowane przesady. To
samo dotyczy ojca historii KosSciota, Euzebiusza. W swoim dziele Vita Constantini wyraznie pisze, ze chce
»mowic i pisac tylko o tym, co odnosi sie do jego [Konstantyna] poboznego zycia”. Wszystkie dzieta
historii Kosciota nalezy zatem interpretowac z ostroznoscia.204

4. 2 Pozycja wtadzy cesarza Konstantyna

Wraz z dogmatyzacja chrzeécijanskiej doktryny Tréjcy Swietej przez Stary Kosciét ustanowiono
wytyczne, ktérych do dzis przestrzegajq wielkie wyznania na Wschodzie i Zachodzie. Istotnym
kamieniem milowym w kwestii Tréjcy Swietej jest pierwszy sobdr ekumeniczny w Nicei auml;a w 325
roku. Rézne interpretacje doktryny wiary zagrazajg jednosci Kosciota. Dla homoousian (grupy skupionej
wokot biskupa Aleksandra z Aleksandrii i jego zwolennikéw) Jednos¢ Kosciota jest zagrozona. Dla
homoousian (grupy skupionej wokdt biskupa Aleksandra z Aleksandrii i jego diakona Atanazego) Syn jest
catkowicie tozsamy (gr. homoousios) z Ojcem. Prezbiter Ariusz (260-336) reprezentuje skrajng
podporzadkowanie i oddziela Logos od Boga, przy czym tylko Bég Ojciec jest wieczny, niepoczety i bez
poczatku. Dochodzi do sporu z jego biskupem Aleksandrem. Kler w Aleksandrii najpierw ostrzega go na
piémie, aby wyrzekt sie swojej nauki.205 Nauka ta i jej zwolennicy (ktérych liczba nie byta mata) zostajg
uznani za heretyckich na synodzie w Aleksandrii (321). 206 Ariusz opuszcza Aleksandrig i znajduje
wsparcie u Euzebiusza z Nikomedii, ktéry chrzci cesarza Konstantyna, a pdzniej zostaje patriarchg
Konstantynopola. Euzebiusz zabiega o rehabilitacje Ariusza, a 250 biskupdw przytacza sie do jego
przekonania.207 Synod w Bitynii popiera Ariusza, ktory bez rehabilitacji powraca do Aleksandrii i
ponownie zaczyna gtosi¢ kazania. Wywotato to gwattowne reakcje wérdd ludnosci. Cesarz Konstantyn
osobiscie apeluje w liscie do sktdconych stron, aby doszty do porozumienia w kwestii relacji miedzy
Bogiem a Jezusem Chrystusem. Stanowiska pozostajg niezmienne. W 325 r. n.e. cesarz Konstantyn
zaprasza 1800 biskupdw do Nicei, niedaleko Konstantynopola. Nieco ponad 300 biskupéw przyjmuje
zaproszenie. Nalezy przywroci¢ jednos¢ chrzescijanstwa. Wyznanie wiary nicejskie podpisuje wiekszos¢
t)iskupéw. Konstantyn nakazuje obecnym wyrazi¢ zgode (Euzebiusz: Vita Constantini 4) . Dogmat Trojcy
Swietej zostaje przyjety jako wtasciwa doktryna, a jego przeciwnicy potepieni. Wyznanie nicejskie
ksztattuje chrzescijanstwo do dzi$. Cesarz Konstantyn jest najwyzszym kaptanem (Pontifex Maximus )
wszystkich poganskich kaptanskich i jednoczesnie pierwszym biskupem wspdélnoty chrzescijanskiej.



Cesarz odczuwa rosnacg presje Germanow i Persdw na granicach rzymskich i ma wieksze zmartwienia niz
bezuzyteczne spory teologiczne. rosnaca presje Germandw i Persow na granicach rzymskich i ma wieksze
zmartwienia niz bezuzyteczne teologiczne dyskusje.

Euzebiusz relacjonuje, ze cesarz, niczym aniot Panski, ISniacy purpurg, ztotem i klejnotami,
przewodniczyt zgromadzeniu (Euzebiusz: Vita Constantiti 1,44). Dla Kiinga jest jasne, kto miat
decydujacy gtos na soborze ekumenicznym - wytacznie cesarz.208 W ten sposdb Jezus zostaje uznany
za homoousius, czyli rdwnego Ojcu. Dla historyka Kosciota Kelly'ego stowo to bez watpienia wywodzi sie
z neoplatonizmu i gnozy.209

Oprocz czysto teologicznych rozwazan pojawiajq sie rowniez inne pytania: jakie znaczenie ma wyznanie,
ktéremu przychylito sie mniej niz dwadziescia procent zaproszonych biskupéw? Dlaczego tacinski Zachéd
wykazat wowczas tak mate zainteresowanie tg kwestig? Jak duzy byt wptyw cesarza Konstantyna, ktory
jako gospodarz przewodniczyt soborowi ze swojego poztacanego tronu? Z pewnoscig bardziej
interesowata go jednos¢ imperium niz wyjasnienie teologicznych sprzecznosci. Jego wptyw widac juz po
tym, ze najpierw wygnano Ariusza. Nastepnie sprowadzit Ariusza z powrotem, a wygnano Atanazego.
Przedstawiony tekst wyznania wiary z Nicei odnosi sie zatem réwniez do historycznej konfrontacji obu
stron. Tekst wyznania wiary zostat ponadto sformutowany w negatywnym sensie jako odgraniczenie od
przeciwnikow. Cesarz Konstantyn (panujacy w latach 307-337 n.e.) przeszedt w 326/327 n.e. na
(antytrinitarny) arianizm i na tozu $mierci przyjat chrzest arianowski od lokalnego biskupa Euzebiusza z
Nikomedii.210 Kwestia, czy Konstantyn byt w ogdle chrzescijaninem, jest sporna. p>

4.3 Tendencje antyzydowskie

Az 96 soboréw koécielnych i 144 papiezy uchwalito ustawy przeciwko Zydom.211 Juz w Liécie Barnaby
mozna znalez¢ teorie o zabdjstwie Boga przez Zydéw (por. Bar, rozdz. 7) . Podobnie Justyn Meczennik
pisze, ze Zydzi zabili Zbawiciela (Dial, rozdz. 16) . P4zniej arcybiskup Konstantynopola Chrystosomos
(354-407 n.e.) napisat, ze synagoga jest ,domem publicznym, zgubg dusz i twierdzg szatana” (Adv. Jud.
rozdz. 1;6;7). Teorie dotyczace morderstwa i ucieczki przewijajq sie przez catg historie Kosciota. Po
zniszczeniu $wiatyni (70 r. n.e.) i sttumieniu powstania Bar Kochby (135 r. n.e.) wielu uznato Izrael za
odrzucony, a swoje interpretacje teologiczne za prawdziwe . Powstata coraz wieksza przepas¢ miedzy
Zydami a chrzesécijanami. Teolog zydowski David Flusser przypuszcza, ze do 279 r. n.e. (roku $mierci
rabina Jochanana z Tyberiady) pisarze chrzescijanscy przejmowali materiaty zydowskie.212

Ten malejacy kontakt miedzy Zydami a chrze$cijanami z pewno$cig nie sprzyjat wierze w jednego Boga.
Wierzacy Zyd nie moze pqué tréjcy. Ani wcielenia Boga, ani rzeczywistego preegzystowania Mesjasza,
ani personifikacji Ducha Swietego. W tym przypadku konieczna bytaby interwencja zydowskiego brata w
wierze.

4.4 Wnioski

Pomimo odwotywania sie do Pisma Swietego, coraz bardziej oddala sie ono od pierwotnej nauki biblijnej.
Platoniskie zatozenia myslowe ojcow Kosciota znajduja odzwierciedlenie w ich pismach. Biorac pod uwage
metafizyczne zatozenia tej epoki (grecko-hellenistycznej), niebiblijna terminologia byta bardzo watpliwa,
jesli chodzi o zachowanie biblijnej koncepcji objawienia i zbawienia w nowych warunkach filozoficznych.

Orygenes byt przyktadem sytuacji ojcow Kosciota w odniesieniu do zarzutéw, przed ktérymi musieli sie
bronié. Witasciwie nie chciat angazowac sie w te ,, filozoficznej wymiany cioséw”, ale wkroczyt na arene
wroga, aby broni¢ zydowsko-chrzescijariskiego Boga. Wyraznie wida¢ postgpujacy rozwdj doktryny Tréjcy
Swietej od ojcéw apostolskich do ojcéw starokatolickich.

Jako najstarszy ojciec Kosciota (cho¢ nie jest chrzescijaninem) Filon ze swojg teorig Logosu staje sie
jednym z kamieni milowych dla . Ogdlnie rzecz biorgc, to teologia aleksandryjska, niosgca w sobie
zalgzek spiritualizacji i ucieczki od $wiata, byta raczej no$nikiem boskosci Chrystusa niz inni ojcowie
Kosciota.

Problem dogmatyczny polegajacy na trzymaniu sie monoteizmu i jednoczesnym czczeniu Jezusa
Chrystusa moégt zostac rozwigzany dopiero w pézniejszym okresie (koniec II - poczatek III wieku).
Dopoki Syn, podobnie jak Duch Swiety, byt umiejscowiony w sekwencji czasowej lub okreslany jako
dzieto Boga, doktryna Trdjcy Swietej byta krucha.



Dzieki odwotaniu sie do neoplatonizmu i jego metafizyki substancji mozliwe byto osiagniecie jezykowego
ugruntowania trdjcy, ktore do tej pory nie istniato. Hipostazacja Boga umozliwita przeciwnikom
trynitaryzmu wykazanie, ze mozna czcic¢ Jezusa bez popadania w diteizm.

W czasach ojcéw Kosciota przednicejskich szczegdlng uwage poswiecano relacji miedzy Ojcem a Synem.
Dopiero podczas drugiego soboru ekumenicznego w Konstantynopolu w 381 r. n.e. Duch Swiety zostat
uznany za petnoprawnego Boga. Dogmat trynitarny zostat zatem ukonczony ponad pét wieku po Nicei.

Formuty trynitarne, w tym doktryna dwdch natur, mogty wptynaé na rozwoj doktryny trynitarnej, ale ma
to wiecej wspdlnego z wewnetrzna logikg mysli neoplatonicznej niz z nauczaniem biblijnym.213 Refleksje
hellenistyczne uml;ber Gott zwar bei der Gotteserfahrung an, doch es kommt zu einer Verschiebung des
urspringlich alttestamentlich-jlidischen Gottesverstandnisses.

Terminologia ojcow Kosciota zostata ostatecznie zapisana w Credo Nicejskim. Wiekszos$c¢ teologow nie
kwestionuje tego faktu. Zaskakujace jest jednak, ze nie wyciaga sie z tego zadnych konsekwencji,
zwtaszcza w przypadku wspdlnot chrzescijanskich, ktdre traktujq sola scriptura (tylko Pismo) jako zasade
teologiczna.

Mozliwg odpowiedz mdgtby udzieli¢ stynny ojciec Kosciota zachodniego, Augustyn. W swoim gtéwnym
dziele dogmatycznym , Pietnascie ksiag o Tréjcy” opisuje on te problematyke. Jezyk ludzki cierpi
najwyrazniej na wielkg ubogos$¢ i mowi sie o trzech osobach, aby nie musie¢ milcze¢ (por. De Trinitate V
9).

Dla historyka Kosciota Krafta rozw6j doktryny Tréjcy Swietej jest wytacznie osiggnieciem greckiego
umystu, a zwilaszcza filozofii platonskiej, i wynika z potaczenia mysli biblijnej i antycznej. Jednoczesnie
podkresla on jednak, ze odrzucenie tej doktryny zagraza najgtebszej istocie chrzescijanstwa. przypisuje
to potaczeniu mysli biblijnej i antycznej. Jednoczesnie podkresla jednak, ze zniesienie tej doktryny
zniszczytoby najgtebszg istote chrzescijanstwa.214

Teolog Benz idzie jeszcze o krok dalej i przywigzuje duza wage do szczegdlnego wkiadu ducha
hellenskiego w sformutowanie doktryny Tréjc,y Swietej.215 Kaznodzieja Lloyd-Jones ostrzega przed
filozoficznym wyjasnianiem doktryny Trojcy Swietej. . Przez wieki probowano to zrobi¢, ale zawsze w
sposdb niewystarczajacy. Pozostaje to tajemnica i nie da sie tego poja¢ rozumem.216

Opinie te sg reprezentatywne dla wielu teologdw. Wszystkie majg jedng wspdlng ceche: przedstawiajq
obraz, ktéry z jednej strony ma na celu zblizenie sie do prawdy, a z drugiej strony przedstawia te
doktryne jako mniejsze zto, poniewaz wszystkie inne alternatywy wydaja sie jeszcze gorsze.

Udato sie wykazaé, ze nowe pojecia nie maja swojego zrédta w Biblii, ale rozwinety sie w ciggu historii az
do Pierwszego Soboru Powszechnego.

Pojecia istoty i hipostazy w wyznaniu wiary Nicejsko-Konstantynopolitaniskim nie maja podstaw biblijnych
i dlatego sq problematyczne dla wyjasnienia Boga Biblii. Twierdze nawet, ze sg one szkodliwe z kilku
powodow:

1. Jedyny Bég JHWH zostaje wchioniety przez Trdjce. Shema Israel nabiera nowego i btednego
znaczenia.

2. Pojecie Boga jest wyjasniane poza biblijnie, czyli filozoficznie.
3. Opuszcza sie ramy biblijne. W Biblii nie ma Tréjcy Swietej, tozsamoséci istotowej itp.
4. Nadmierne rozcigganie wersetdw biblijnych prowadzi do znieksztatcenia rozumienia Boga.

5. Prowadzi to do spekulacji i nabiera coraz wiekszego rozpedu.

Jesli teologowie nie sg w stanie opisac biblijnego Boga bez pomocy filozofii, to moim zdaniem lepiej
bytoby, gdyby milczeli. Czy jest to kapitulacja przed myslicielami filozoficznymi? Z pewnoscig nie. Chodzi
o zatozenia myslowe. Jesli znajdujq sie one poza ramami biblijnymi, dochodzi do znieksztatcen lub
synkretycznych zmian, ktére nie moga by¢ celem i sensem nauczania biblijnego. To, co ojcowie Kosciota



napisali w tej burzliwej epoce, jest imponujace, zwtaszcza w czasach przesladowan chrzescijan. Wyraznie
widac postepujacy rozwoj doktryny Trojcy Swietej od ojcow apostolskich do ojcdw starokatolickich. p>

Oprécz Pisma Swietego znali oni réwniez dzieta innych ojcéw, pozostawali w relacji nauczyciel-uczen lub
przynajmniej byli pod wptywem dostepnych im pism. Wzajemne zaleznosci przedstawiono w zatgczniku
(matryca relacji ojcdw Kosciota). Zaznaczono jednak tylko te relacje, ktore mozna byto udowodnicé.
Mozna zatozy¢, ze powiazania miedzy nimi byty $cislejsze, niz wynika to z przedstawionego wykresu.
Miejsce, w ktérym ojcowie Kosciota rozwijali swoje nauki (Aleksandria, Azja Mniejsza lub Rzym), miato
rowniez wptyw na ich nauczanie, podobnie jak tto duchowo-kulturowe.

Pawet nie wiedziat nic o hipostazach i substancjach, a mimo to byt w stanie zmieni¢ $wiat przestaniem
Jezusa Chrystusa. Gdyby auml;nische wyznanie wiary miato znaczenie normatywne z mocg wsteczna,
nalezatoby przypisa¢ Pawtowi i innym apostotom naiwnosc¢ lub niewiedze. A przynajmniej niedoskonatos¢
w ich nauczaniu o Ojcu, Synu i Duchu Swietym, a tym samym automatycznie znieksztatcony obraz
Ewangelii. Pawet twierdzi jednak, ze , ze gtosit calg wole Bozg (por. Dz 20,27). Ponadto wszystko
zawdziecza objawieniu Jezusa Chrystusa (por. Ga 1,12). Jego zrodtem informacji na temat nauki o Bogu
nie jest zatem filozofia. Mdgt wypetni¢ swojg misje na $wiecie bez intelektualizacji pojecia Boga. p>

Termin ,filozofia” pojawia sie tylko raz w catej Biblii. Pawet pisze: Strzezcie sie tych, ktérzy chca was
zniewoli¢ pusta, zwodnicza filozofia, oparta na czysto ludzkich pogladach, w ktérych wszystko kreci sie
wokot zasad panujacych w tym Swiecie, a nie wokot Chrystusa. (Kol 2,8)

Znany szwajcarski dogmatyk Brunner pisze na ten temat:

Z drugiej strony musimy szczerze przyznaé, ze Tréjca Swieta nie byla ani tematem pierwotnej
chrzescijanskiej nowotestamentowej gtoszenia, ani tez centralng trescig prostej wiary chrzescijanskiej
wspdlnoty w zadnym okresie... Koscielna doktryna Tréjcy Swietej, ustanowiona przez dogmaty
starozytnego Kosciota, nie jest biblijnym kerygmatem [kazaniem, nauczaniem], a zatem nie jest réwniez
kerygmatem Kosciota, lecz teologiczng doktryng ochronna dla biblijnej wiary Kosciota. nie jest biblijnym
kerygmatem [kazaniem, nauka], a zatem nie jest tez kerygmatem Kosciota, lecz teologiczng doktryna,
ochronng dla biblijnego i koscielnego centrum wiary.217

Swiatowej stawy Encyklopedia Britannica pisze na ten temat:

Wierni, ktorzy wierzyli w BOGA jako pojedynczg osobe, na poczatku III wieku nadal stanowili
zdecydowang wiekszo$¢.218

Historyk Bergmeier podsumowuje to nastepujaco:

Gdyby cesarz Teodozjusz nie pomdgt chrzescijanstwu trynitarnemu w 380 roku, wydajac okoto
szesédziesieciu dekretdw i grozac czesciowo drakonskimi karami, , imperium prawdopodobnie rozpadtoby
sie na nie wiadomo ile wyznan chrzescijanskich i poganskich. Panstwo podejmuje zdecydowane dziatania.
Bez Teodozjusza ,zwyciestwo” chrzescijanstwa trynitarnego nie bytoby mozliwe.219

4.5 Podsumowanie

Starozytne wyznanie wiary rzymskie, podobnie jak wyznanie wiary apostolskie, sa wolne od pojec¢
filozoficznych i $wiadczg o bezposrednim przejeciu terminologii z Pisma Swietego (patrz zatacznik:
Wyznania wiary). Oba wyznania pozostajg w ramach biblijno-teologicznych. W obu wyznaniach nie
dochodzi do nadmiernego rozszerzenia poje¢ dotyczacych Ojca, Syna i Ducha Swietego. Wyznania te sg
catkowicie wystarczajace jako filary wiary chrzescijanskiej.

Koscielna doktryna Trdjcy Swietej jest greckim tworem z chrzescijanskim wptywem. Koécielny dogmat
Trdjcy Swietej wyraznie odrdznia tradycyjne chrzescijanstwo od monoteistycznego judaizmu. Jeszua z
Nazaretu nie stworzyt nowej doktryny o Bogu. Monoteizm Mojzesza i Mesjasza jest identyczny (5
Mojzeszowa 6,4; Marek 12,28-29). Obraz Boga przedstawiony w Biblii pochodzi ze Starego Testamentu.
Istotng czescig nauk Mesjasza byty nadzieje religijne i polityczne narodu. p>

Obraz Boga w Biblii jest przedstawiony w Starym Testamencie. Istotng czescig nauk Mesjasza byty
religijne i polityczne nadzieje narodu na przysztosc.

Biblia jest napisana w taki sposdb, aby kazdy poszukujacy prawdy madgt jg zrozumieé. Mesjasz wyjasniat
Pismo w prosty sposdb. Rowniez dzisiaj nie trzeba studiowac filozofii, aby poznaé Boga z Biblii.



BIBLIOGRAFIA

Teksty zrodiowe

Athenagoras: Petycja w imieniu chrzescijan (Apologia pro Christiana)
Athenagoras: O zmartwychwstaniu (De Resurrectione)

Augustyn: Pietnascie ksigg o Trdjcy éwietej (De Trinitate)

Augustyn: Wyktady o Ewangelii $w. Jana (Tractatus in Iohannis Euangelium)
List Barnaby

Klemens Aleksandryjski: Przemowa do pogan (Protrepticus)

Klemens Aleksandryjski: Paidagogos (Paedagogus)

Klemens Aleksandryjski: Stromateis (Stromateis)

Klemens Rzymski: List Klemensa, pierwszy

List Klemensa, drugi

Cyprian: Do Quirinusa: Trzy ksiegi dowoddéw pisemnych (Testimoniorum libri tres ad Quirinum)
Cyprian: Listy (Epistolae)

Cyprian: O jednosci Kosciota katolickiego (De catholicae ecclesiae unitate)
Cyprian: O modlitwie Panskiej (De dominica oratione)

Didache/Nauka apostotow

List Diogneta

Euzebiusz: Historia Kosciota (Historia Ecclesiastica)

Pasterz Hermasa

Hipolit: Kanony (Canones Hippolyti)

Hipolit: Ksiega o Chrystusie i Antychryscie (De Christo et Antichristo)
Hipolit: Obalenie wszystkich herezji (Refutatio omnium haeresium)
Irenaeusz: Dowdd gtoszenia apostolskiego (Demonstratio apostolicae praedicationis)
Irenaeusz: Przeciw herezjom (Contra Haereses)

Jézef Flawiusz: Starozytnosci zydowskie

Justyn: Dialog z Tryfonem (Dialogus cum Tryphone)

Justyn: Pierwsza apologia (Apologia Prima)



Justyn: Druga apologia (Apologia Secunda)

Akty meczennikdéw: Meczenstwo sw. Polikarpa

Akty meczennikow: Meczenstwo $w. Justyna i jego towarzyszy
Akty meczennikow: Akta prokonsularne $sw. Cypriana

Melito z Sardes: O Passa

Orygenes: Contra Celsus (Contra Celsum)

Orygenes: Cztery ksiegi o zasadach (De Principiis)

Filon: Alegoryczne wyjasnienie praw (Legum allegoriae)

Filon: O zyciu Mojzesza (De vita Mosis)

Filon: O poszczegdlnych prawach (De specialibus legibus)
Filon: O cherubinach (De Cherubim)

Filon: O rolnictwie (De acricultura)

Filon: O stworzeniu $wiata (De opificio mundi)

Filon: O snach (De somniis)

Tacjan: Przemowa do wyznawcow greckiej kultury (Oratio ad Graecos)
Teofil: Do Autolykosa (Ad Autolycum)

Tertulian: Przeciw Praksjasowi (Adversus Praxeas)

Literatura dodatkowa
Benz, Ernst 1957. Duch i zycie Kosciota wschodniego . Hamburg: Rowohlt.
Bergmeier, Rolf 2010: Cesarz Konstantyn i burzliwe lata chrzescijanstwa . Aschaffenburg: Alibri Verlag.

Biblioteka Ojcéw Kosciota. Seria 1, tom 3. 1912. Pie¢ ksiag $w. Ireneusza przeciwko herezjom. Przektad z
jezyka greckiego: E. Klebba . Monachium: Wydawnictwo Jos. Kdsel und Friedr. Pustet.

Biblioteka Ojcow Kosciota. Seria 1, tom 4. 1912. Pie¢ ksigg $w. Ireneusza przeciwko herezjom. Przektad z
jezyka greckiego: E. Klebba . Monachium: Wydawnictwo Jos. Kdsel und Friedr. Pustet. Biblioteka Ojcéw
Kosciota. Seria 1, tom 8, 11, 19. 1913-1914. Swiety ojciec Kosciota Aureliusz Augustyn. Wyktady na
temat Ewangelii $w. Jana / ttum. i wstep Thomas Specht. Monachium: Wydawnictwo Jos. Késel und
Friedr. Pustet.

Biblioteka Ojcéw Kosciota. Seria 1, tom 12. 1913. Apologeci wczesnochrzescijanscy i akty meczennikdw,
tom I. Przektad z jezyka greckiego i facinskiego: dr Kaspar Julius (Aristides); dr Gerhard Rauschen
(Justin, Diognet); dr R.C. Kukula (Tatian); P. Anselm Eberhard (Athenagoras) . Monachium:
Wydawnictwo Jos. Kdsel i Friedr. Pustet.

Biblioteka Ojcow Kosciota. Seria 1, tom 14. 1913. Apologeci wczesnochrzescijanscy, tom II.
Przettumaczone z jezyka greckiego przez J. Leitla (Autolycus). Przettumaczone z taciny przez dr Alfonsa
Millera — kapelana w Stuttgarcie (Octavius). Przettumaczone z greckiego lub faciny przez Gerharda
Rauschena (Akty meczennikdéw) Monachium: Wydawnictwo Jos. Késel und Friedr. Pustet. Biblioteka
Ojcow Kosciota. Seria 1, tom 28. 1872 Tatian, pisarz koscielny, przemowa do Grekdéw / ttum. i wstep



Valentin Grone. Kempten: Wydawnictwo Jos. Késel und Friedr. Pustet. Biblioteka Ojcéw Kosciota. Seria 1,
tom 33. 1917. Justyn, Dialog, Pseudo-Justyn, Przemowa napomnieniowa. Przekiad z jezyka greckiego:
Philipp Haeuser . Kempten i Monachium: Wydawnictwo Jos. Kosel und Friedr. Pustet. Biblioteka Ojcow
Koséciota. Seria 1, tom 35. 1918. Ojcowie Apostolscy z jezyka greckiego przettumaczone przez Franza
Zellera . Monachium: Wydawnictwo Jos. Kosel i Friedr. Pustet. Biblioteka Ojcéw Kosciota. Seria 1, tom
40. 1922. Swiety Hipolit z Rzymu - Obalenie wszystkich herezji. Przektad z jezyka greckiego: dr teologii
hrabia Konrad Preysing. Monachium: Wydawnictwo Jos. Késel i Friedr. Pustet. Biblioteka Ojcow Kosciota.
Seria 1, tom 52 i 53. 1926. Orygenes, Osiem ksigg przeciwko Celsusowi. Przettumaczone z jezyka
greckiego przez Paula Koetschau . Monachium: Wydawnictwo Jos. Késel i Friedr. Pustet. Biblioteka Ojcow
Kosciota. Seria 1, tom 60. 1928. Listy Swietego ojca Kosciota Cecyliusza Cypriana. Przektad z taciny: dr
Julius Baer, nauczyciel w gimnazjum Wittelsbacher Gymnasium w Monachium. Monachium: Wydawnictwo
Jos. Kdsel und Friedr. Pustet.

Biblioteka Ojcow Kosciota. Seria 2, tom 7. 1934. Wybrane pisma Klemensa Aleksandryjskiego z jezyka
greckiego przettumaczone przez Otto Stahlin. Kempten; Monachium: Wydawnictwo Jos. Kdsel und Friedr.
Pustet.

Bohm, Martina 2005. Recepcja i funkcja opowiesci o przodkach u Filona z Aleksandrii: o zwigzku miedzy
kontekstem, hermeneutyka i egzegeza we wczesnym judaizmie. Berlin: Walter de Gruyter & Co.

Brunner, Emil 1960: Dogmatyka, tom 1. Chrzescijanska nauka o Bogu . Wydanie trzecie. Zurych:
Wydawnictwo Zwingli.

Clementz, Heinrich (red.) 2006. Judische Altertimer . Wydanie drugie. Wiesbaden: Matrix Verlag GmbH
Fiedrowicz, Michael 2000. Apologia we wczesnym chrzescijanstwie. Kontrowersje wokdt chrzescijanskiego
roszczenia do prawdy w pierwszych wiekach . Wydanie trzecie, zaktualizowane i rozszerzone. Paderborn:
Ferdinand Schoéningh. Fiedrowicz, Michael 2007. Teologia ojcow Kosciota. Podstawy
wczesnochrzescijanskiej refleksji nad wiara.

Freiburg im Breisgau: Herder.

Fischer, Helmut 2008. Czy chrzescijanie majq trzech bogdéw? Powstanie i rozumienie doktryny Trdjcy
Swietej. Zurych: Theologischer Verlag Zirich.

Gaéab, Ernst 1866. Pasterz Hermasa. Wktad w patrystyke . Bazylea.

Geerlings, Wilhelm (red.) 2002. Teologowie starozytnego chrzescijanstwa. Wprowadzenie . Darmstadt:
Wissenschaftliche Buchgesellschaft.

Gerlitz, Peter 1963. Wptywy pozachrzescijanskie na rozwdj chrzeécijanskiego dogmatu Tréjcy Swietej.
Jednoczesnie préba wyjasnienia pochodzenia homousii w kontekscie historii religii i dogmatéw . Leiden:
E.J. Grill.

Greshake, Gisbert 2007. Tréjjedyny Bdg. Teologia trynitarna . 5. wydanie, ponownie rozszerzone
wydanie pierwszego wydania. Fryburg: Wydawnictwo Herder.

Greshake, Gisbert 2008. Wprowadzenie do wiary w Tréjjedynego Boga. Wydanie pigte. Fryburg:
Wydawnictwo Herder GmbH.

Grillmeier, Alois 1990. Jezus Chrystus w wierze Kosciota, tom 1. Od czaséw apostolskich do soboru w
Chalcedonie (451). Wydanie trzecie. Fryburg Bryzgowijski: Wydawnictwo Herder.

Halfwassen, Jens 2004. Plotin i neoplatonizm. Monachium: Wydawnictwo C.H. Beck.
Hase, Karl 1850. Dogmatyka ewangelicka . Czwarte poprawione wydanie. Lipsk: Breitkopf und Hartel.

Harnack von, Adolf 1883. Historia literatury chrzescijanskiej do Euzebiusza. Czes¢ pierwsza. Podrecznik
historii dogmatéw. Tom pierwszy. Lipsk: Hinrichs’sche Buchhandlung. Harnack von, Adolf 1888.
Podrecznik historii dogmatéw. Tom pierwszy. Powstanie dogmatu koscielnego. Drugie poprawione i
rozszerzone wydanie. Fryburg Bryzgowijski: Mohr. Die Selbsterschliessung des dreieinen Gottes.
Grundlage eins 6kumenischen Offenbarungs-, Gottes- und Kirchenverstéandnisses . Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht.



Hausschild, Wolf-Dieter 2007. Podrecznik historii Kosciota i dogmatéw. Tom 1. Koscidt starozytny i
$redniowiecze . Wydanie trzecie. Gutersloher Verlagshaus, Gltersloh.

Heinisch, Paul.1908: Wptyw Filona na najstarsza egzegeze chrzescijanska. Minster: Wydawnictwo
Aschendorffschen Buchhandlung.

Huber, Johannes 1859. Filozofia ojcdw Kosciota . Monachium: Wydawnictwo literarischartistischen
Anstalt.

Jacobs, Manfred 1987. Chrzescijanstwo w starozytnym s$wiecie . Tom 2. Goéttingen: Vandenhoeck und
Ruprecht.

Jordan, Hermann 1911. Historia literatury starochrzescijanskiej . Lipsk: Quelle u. Meyer.
Kellner, Karl A.H. 1882. Tertullians samtliche Schriften . Przettumaczone z taciny. Kolonia.
Kraft, Heinrich 1966. Ojcowie Kosciota. Do soboru w Nicei. Brema: Carl Schiinemann Verlag.

Kraft, Heinrich 1989. Euzebiusz z Cezarei. Historia Kosciota. Wydanie pigte, niezmienione. Monachium:
Kdsel-Verlag.

Krause, Gerhard (red.) 1978. Encyklopedia teologiczna. Tom 3. Wydanie pierwsze. Berlin: Walter de
Gruyter und Co.

King, Hans 208: Chrzescijanstwo. Istota i historia . Wydawnictwo Piper.

Kurz, Johannes H. 1853. Podrecznik ogdlnej historii Kosciota . Tom pierwszy. Wydanie trzecie, nowo
opracowane. Mitau: Wydawnictwo Aug. Neumann.

Lloyd-Jones, Martyn 2000. Bog Ojciec . Tom 1. Friedberg: 3L Verlag.

Loofs Friedrich 1893. Przewodnik po historii dogmatéw . Trzecie poprawione wydanie. Halle: Max
Niemeyer.

McGrath, Alister 2007: Droga teologii chrzescijanskiej . Wydanie drugie. Giessen: Brunnen Verlag.

Meier, Georg A. 1844. Nauka o Trdjcy Swietej w jej historycznym rozwoju . Tom pierwszy. Hamburg i
Gotha: Friedrich und Andreas Perthes.

Milavec, Aaron 2003. Didache. Tekst, ttumaczenie, analiza i komentarz . Collegeville: Liturgical Press.

Moltmann, J& uuml;rgen 1980. Tréjca Swieta i Krélestwo Boze: O doktrynie Boga . Monachium: Kaiser
Verlag Monachium.

Mosheim, John L. 1826: Institutes of Ecclesiastical History . Ancient and Modern. Tom I. Londyn: Gilbert
and Rivington

Mdller, J.G. 1869. Erklarung des Barnabasbriefes. Ein Anhang zu de Wette's exegetischem Handbuch
zum Neuen Testament . Lipsk: Verlag S. Hirzel.

Neumark, David 1907. Historia filozofii zydowskiej w sredniowieczu . Tom 1. Wydanie pierwsze. Berlin:
Walter de Gruyter & Co.

Ohlig, Karl-Heinz 1999. Jeden Bog w trzech osobach? Od ojca Jezusa do ,tajemnicy” Trdjcy . Moguncja:
Wydawnictwo Mattias-Grinewald. Ostheim von, Martin R. 2008. Ousia i Substantia. Badania nad
pojeciem substancji u ojcdw Kosciota przednicejskiego . Bazylea: Wydawnictwo Schwabe.

Proksch, Brigitte 2007. Chrystus w pismach Cypriana z Kartaginy . Berlin: Lit Verlag.

Richter, Gerhard 2005. Oikonomia. Uzycie stowa oikonomia w Nowym Testamencie, u ojcow Kosciota i w
literaturze teologicznej az do XX wieku . Berlin: Walter de Gruyter GmbH und Co. KG



Runia, David T. 1993. Filon w literaturze wczesnochrzescijanskiej. Przeglad . Seria II. Assen: Van
Goreum Fortress Press.

Sierszyn, Armin 2004. Od poczatkéw do upadku Cesarstwa Zachodniorzymskiego. Tom 1. 2000 lat
historii Kosciota. Wydanie czwarte. Holzgerlingen: Hanssler-Verlag.

Simonis, Walter 2004. Jezus Chrystus, prawdziwy cztowiek i nasz Pan. Christologia . Wydanie pierwsze.
Disseldorf: Patmos Verlag.

Stammberger, Ralf M.W. (red.). Ojcowie Kosciota. Myslenie eklezjalne od poczatkéw do czasow
nowozytnych . Paderborn: Wydawnictwo Ferdinand Schéningh GmbH.

Uhlmann, Peter H 2003. Chrzescijanstwo w starozytnosci. Historia Kosciota dla poczatkujacych.
Opracowanie 2003. Heimenhausen: Wydawnictwo wtasne autora.

Walchs, Christian W.F. 1759. Projekt kompletnej historii zgromadzen koscielnych. Lipsk: Elias Lucas der
Jingere. Weigt, Detlef 2004: Porfiriusz — przeciwko chrzescijanom. Fragmenty z Apokritikos Makariosa
Magnesa. Lipsk: Superbia Verlag.

Wenham, John 2000: Jezus i Biblia. Autorytet, kanon i tekst Starego i Nowego Testamentu .
Holzgerlingen: Hannsler Verlag.

Wick, Peter 2003. Die urchristlichen Gottesdienste. Entstehung und Entwicklung im Rahmen der
frihjldischen Tempel- Synagogen- und Hausfrommigkeit . Wydanie drugie. Stuttgart: Verlag W.
Kohlhammer.

Ziebritzki, Henning 1994. Duch Swiety i dusza $wiata: problem trzeciej hipostazy u

Orygenesa, Plotyna i ich poprzednikéw . Tybinga: Mohr.

ZALACZNIK

Matryca relacji ojcow Kosciota



Erstes 0kumenisches Konzil in Nicéa

Synode von Bithynien

-

Svnode von Alexandrien

SN R A A 0y
oy ;
tc0§ RR

> 1

U8 Aa

WAL,

ol A e

NI S S S LSS I SIS,

o "'
o
r
-

200

4

~
~
-
=
.
-
»

'l.llll"ll.llll.l"
-

' v, n

-

-

g2
2
"'l.'."ll'lfﬁ—rr""'

¥
x5

kkkkkkkokikkkki

hu r
'
mm:. ,
L e e L L
trry-.rprp..prp..p-.p..p..".n

£ 27

L L LR R AL R R S

rx

P EEEEE AREYANER NI ENEN
7 g

ryrrr

LR L e N

»

. I

g £ <
& :
- re >
AARRRARRRRARRRARARARARRRRY
PR R R )

s g%

LA AL R L)

y

rNxxy

50 By e By By By By By By B B By By By By By

31 42

FEFFEEAE

8

Rhhhhbhhhhhhhhbhhhhbhhhhhy

»
L
13
g
.
-
»
LN

LEGENDE
— Einfluss gber Schnfien

) | chrer - Schaler Verhaknis

) Berichict von Kirchemater

EENrey

Swxrns Apostolische Viter
Sonna Gnicchische Apologeten

Zent-

wende

‘.

Bosoes Alcxandrnische Ve

GEEEI

Aliktholische Viter

R



Wyznania wiary
Wyznanie wiary rzymskie (powstate okoto 130 r.)

Wierze w Boga, Ojca Wszechmogacego; i w Jezusa Chrystusa, Jego Syna, Jednorodzonego, Pana
naszego, zrodzonego z Ducha Swietego i Maryi Dziewicy, ukrzyzowanego pod Poncjuszem Pitatem,
pogrzebanego, trzeciego dnia zmartwychwstatego, wstapitego do nieba, zasiadajacego po prawicy Ojca,
stamtad przyjdzie sadzi¢ zywych i umartych; I w Ducha Swietego, $wiety Koscidét, odpuszczenie
grzechdéw, zmartwychwstanie ciata.

Credo Apostolskie (powstato pod koniec II wieku - wersja ekumeniczna)

Wierze w Boga, Ojca Wszechmogacego, Stworzyciela nieba i ziemi. I w Jezusa Chrystusa, Jego jedynego
Syna, Pana naszego, poczetego z Ducha Swietego, urodzonego z Maryi Dziewicy, cierpigcego pod
Poncjuszem Pitatem, ukrzyzowanego, umartego i pogrzebanego, zstgpitego do krainy $mierci, trzeciego
dnia zmartwychwstat, wstapit do nieba, zasiada po prawicy Boga, Ojca wszechmogacego, skad przyjdzie
sqdzi¢ zywych i umartych. Wierze w Ducha Swietego, swiety Kosciot chrzescijanski, wspdlnote swietych,
odpuszczenie grzechéw, zmartwychwstanie i zycie wieczne. Amen.

Wyznanie nicejskie (Pierwszy Sobor Ekumeniczny, Nicea 325)

Wierzymy w jednego Boga, Ojca Wszechmogacego, Stwdrce wszystkiego, co widzialne i niewidzialne. I w
jednego Pana Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, zrodzonego z Ojca jako jedyny syn, to znaczy: z istoty
Ojca, Boga z Boga, swiatta ze $wiatta, prawdziwego Boga z prawdziwego Boga, zrodzonego, nie
stworzony, jednej istoty z Ojcem (homoousion to patri); przez ktérego stato sie wszystko, co jest w
niebie i na ziemi; ktory dla nas ludzi i dla naszego zbawienia zstgpit i stat sie ciatem, stat sie cztowiekiem,
cierpiat i trzeciego dnia zmartwychwstat, wstapit do nieba, przyjdzie, aby sadzi¢ zywych i umartych; I w
Ducha Swietego. Ale ci, ktdrzy méwia: ,byt czas, kiedy go nie byto” i ,nie byt, zanim zostat zrodzony”, i
twierdzga, ze powstat z niebytu, lub twierdza, ze Syn Bozy pochodzi z innej hipostazy lub istoty, lub ze
zostat stworzony, lub ze jest zmienny lub podatny na zmiany, Kosciét katolicki obarcza anatema.

Przypisy:

1 Heinisch: Der Einfluss Philos, s. 2.

2 Kraft: Die Kirchenvéater. Bis zum Konzil von Nizda , s. 79.

3 Huber: Philosophie der Kirchenvater , s. 1.

4 Bohm: Recepcja i funkcja opowiesci o przodkach u Filona z Aleksandrii, s. 45.
5 Kraft: Ojcowie Kosciota. Do soboru w Nicei, s. 83.

6 Heinisch: Wptyw Filona , s. 7.

7 W wezszym, bardziej historycznym znaczeniu, platonizm rozumie sie jako nauke starozytnego
greckiego filozofa Platona, a platonikami sg starozytni filozofowie, ktdérzy wyznawali te nauke. Platon
zatozyt Akademie Platonicka, najstarszg instytucjonalng szkote filozoficzng w Grecji, z ktorej platonizm
rozprzestrzenit sie na caty starozytny swiat. W filozofii Platona dusza jako niematerialna zasada zycia jest
indywidualnie nie$miertelna. Jej istnienie jest catkowicie niezalezne od ciata; istnieje przed jego
powstaniem i pozostaje nienaruszona po jego zniszczeniu (preegzystencja i postexistencja). Ciato, ktére
podlega réznym ograniczeniom, a ostatecznie zniszczeniu, jest podporzadkowane nie$miertelnej,
niezniszczalnej duszy. To ona ma prawo nim rzadzi¢. Ciato jest, moéwiac negatywnie, jej ,grobem” lub
~wiezieniem” - stynne sformutowanie Platona. (Wikipedia)

8 Stoicyzm jest okreslany jako jedna z najbardziej wptywowych szkot filozoficznych w historii Zachodu.
nazwa ta pochodzi od kolumnady na agorze, rynku w Atenach, gdzie okoto 300 r. p.n.e. Zenon z Kition



rozpoczat swojq dziatalno$¢ dydaktyczna. Szczegding cechg filozofii stoickiej jest kosmologiczny,
holistyczny sposob postrzegania swiata, z ktérego wynika uniwersalna zasada rzadzaca wszystkimi
zjawiskami naturalnymi i naturalnych zwigzkéw. Stoik jako jednostka musi rozpoznac¢ swoje miejsce w
tym porzadku i je wypetnié, uczac sie akceptowac swdj los poprzez ¢wiczenie emocjonalnej samokontroli
i dazac do madrosci za pomocg spokoju i pogody ducha. (Wikipedia)

9 Dla Talesa woda jest zréddtem wszystkich rzeczy.

10 W swoim dziele ,, O naturze” postrzega powietrze jako pierwotng substancje i nieograniczona.
Wszystko powstaje z niego: poprzez zageszczenie - woda i skaty, poprzez rozrzedzenie - ogien. Réwniez
boskos$¢ pochodzi albo z powietrza, albo jest powietrzem. Jest on pierwszym, ktéry wprowadza pojecie
przemiany materii, ktore pdzniej odgrywa wazng role u Platona, Arystotelesa, a nawet we wspotczesnej
fizyce. W ten sposdb wprowadza pojecie pierwotnej sity, ktdra moze przetwarzaé pierwotng materie.
Zasada ozywiajaca lezy w samej materii, dlatego tez mowi sie o teorii ozywiania materii. (Wikipedia)

11 Heinisch: Der Einfluss Philos , s. 5.

12 Jézef Flawiusz: Judische Altertiimer. Ksiega XVIII, rozdz. 8, s. 1-2.

13 Sierszyn: 2000 Jahre Kirchengeschichte . Tom 1, s. 35.

14 Runia: Filon w literaturze wczesnochrzescijanskiej, przeglad, s. 3.

15 Kraft: Ojcowie Kosciota. Do soboru w Nicei, s. 95.

16 Kraft: Ojcowie Kosciota. Do soboru w Nicei , str. 107. 17 Huber: Filozofia ojcéw Kosciota , str. 5.

18 Kraft: Ojcowie Kosciota. Do soboru w Nicei , s. 106. 19 Ksiega Jezusa Siracha z 132 r. p.n.e. zostata
przettumaczona na jezyk grecki przez wnuka autora w Aleksandrii (Kraft: Ojcowie Kosciota, s. 84). W
teologii madrosci Siracha w dwéch miejscach pojawia sie personifikacja tej madroéci (por. Syrach
24,3.9). Badania teologiczne Starego Testamentu i Nowego Testamentu poswiecajq tej pracy wiele
uwagi. Warto wspomnie¢ o obrazie madrosci zmierzajacym do hipostazy oraz o syntezie madrosci i Tory.
(Wischmeyer: Die Kultur des Buches Jesus Sirach , s. 7).

20 Sierszyn: 2000 lat historii Koéciota , tom 1, s. 110.
21 Cytat za Hemphill: Ehre sei Gott in der H6he , s. 394.

22 Nauczyciele i ksieza otrzymujg tytut ojca, jesli chce sie méwic o ich prestizu, autorytecie lub
wiarygodnosci. Termin ten wystepuje w Kosciele od samego poczatku, podobnie jak w $wiecie zydowskim
i poganskim. Aby odrdéznic¢ sie od heretykdw, nalezy dodac pojecie ortodoksji, co czyni ojca ojcem
Kosciota (Kraft: Die Kirchenvater. Bis zum Konzil von Nizaa, X-XI).

23 Stammberger: Ojcowie Kosciota. Myslenie eklezjalne od poczatkdw do czaséw nowozytnych, s. 81.
24 Sierszyn: 2000 lat historii Kosciota, tom 1, s. 59.

25 Stammberger: Ojcowie Kosciota. Mysl koscielna od poczatkdéw do czaséw nowozytnych, s. 81.

26 Kraft: Ojcowie Kosciota. Do soboru nicejskiego, s. 1.

27 Nie istnieje petny tekst z okresu przednicejskiego dotyczacy Mt 28,19. U Euzebiusza znajduje sie
alternatywna wersja: ,IdZcie i nauczajcie wszystkie narody w imie moje! (Hist Eccl, ksiega 3, rozdziat 5).
Euzebiusz opisuje heretykow, ktérzy chrzcili w nastepujacy sposdb: ,W imie niepoznawalnego Ojca
wszystkich, w imie Prawdy, Matki wszystkich, i w imie tego, ktory zstapit na Jezusa” (Hist Eccl, ksiega 4,
rozdziat 11). W tekscie Euzebiusza 17 razy pojawia sie to sformutowanie bez polecenia chrztu, a w 3
miejscach pojawia sie petna tres¢ (Fred C. Conybeare, Zeitschrift flir die neutestamentliche Wissenschaft,
tom 2, The Eusebian form of the Text Matth. 28,19, s. 275ff.).

28 Grillmeyer: Jezus Chrystus w wierze Kosciota. Tom 1, s. 12.

29 Sierszyn: 2000 lat historii Kosciota , tom 1, s. 60.



30 Kraft: Die Kirchenvater. Bis zum Konzil von Nizaa, s. 4.

31 Wick: Die urchristlichen Gottesdienste. Entstehung und Entwicklung im Rahmen der friihjidischen
Tempel-Synagogen- und Hausfrémmigkeit, s. 367.

32 Grillmeyer: Jezus Chrystus w wierze Kosciota. Tom 1, s. 197.

33 Kraft: Ojcowie Kosciota. Do soboru w Nicei, s. 9.

34 Sierszyn: 2000 lat historii Kosciota , tom 1, s. 59.

35 Kraft: Ojcowie Kosciota. Do soboru nicejskiego , s. 9.

36 Grillmeyer: Jezus Chrystus w wierze Kosciota. Tom 1, s. 162.

37 Hausschild: Podrecznik historii Kosciota i dogmatéw. Koscidt starozytny i sSredniowiecze. Tom 1, s. 8.
38 Grillmeyer: Jezus Chrystus w wierze Kosciota. Tom 1, s. 162.

39 Zydzi opierajacy sie na prawie rytualnym, a nie na Chrystusie.

40 Scidle zwigzane z nauka gnostycka, czesciowo uzywane jako synonim (por. rozdz. 2.4.2). Dokety (gr.
dokein: pozor) zaprzeczajg cierpieniu, Smierci Jezusa na krzyzu oraz zmartwychwstaniu, twierdzac, ze
wszystko to miato miejsce tylko pozornie.

41 Kraft: Die Kirchenvater. Bis zum Konzil von Nizéa , s. 13.

42 Die urchristlichen Gottesdienste. Entstehung und Entwicklung im Rahmen der friihjlidischen Tempel-
Synagogenund Hausfrommigkeit, s. 374.

43 Sierszyn: 2000 lat historii Kosciota, tom 1, s. 61.

44 Uhlmann: Chrzescijanstwo w starozytnosci, s. 29.

45 Zeller: Biblioteka ojcéw kosciota. Seria 1, tom 35, s. 112-113.
46 Jakobs: Chrzescijanstwo w starozytnym sSwiecie, s. 30.

47 Grillmeyer: Jezus Chrystus w wierze Kosciota. Tom 1, s. 48, 201. 48 Kraft: Ojcowie Kosciota. Do
soboru w Nicei, s. 18. 49 Sierszyn: 2000 lat historii Kosciota, tom 1, s. 61.

50 Por. réwniez akt meczenstwa $w. Polikarpa (BKV I,14)
51 Kraft: Ojcowie Kosciota. Do soboru nicejskiego , s. 184.

52 Wick: Die urchristlichen Gottesdienste. Entstehung und Entwicklung im Rahmen der friihjidischen
Tempel- Synagogen- und Hausfrommigkeit , s. 376.

53 Wedtug oceny Grillmeiera imiona Kyrios odnoszace sie do Chrystusa u Polikarpa, w Liscie Barnaby i
pierwszym Liscie Klemensa odnoszg sie do kosmicznej roli i posrednictwa w stworzeniu (Jezus Chrystus
w wierze Kosciota. Tom 1, s. 95).

54 Kraft: Die Kirchenvater. Bis zum Konzil von Nizaa , s. 21. 55 Sierszyn: 2000 Jahre Kirchengeschichte ,
tom 1, s. 63.

56 Sierszyn: 2000 Jahre Kirchengeschichte , tom 1, s. 63.

57 Kraft: Ojcowie Kosciota. Do soboru w Nicei , s. 23.



58 Druga czesc¢ listu (Barn 18-20) opisuje droge swiatta, w wielu punktach zgodng z Didache (Did 1- 5) .
Zaleca dobre uczynki, czysto$¢ postepowania, szczero$¢, panowanie nad jezykiem, mitos¢ blizniego,
dobro¢. Droga ciemnosci jest kreta i petna przeklenstw; wymienia szereg grzechow i ostrzega przed nimi
(Zeller 1918:71-73).

59 Zeller: Bibliothek der Kirchenvater. 1. Reihe, tom 35, s. 73.
60 Sierszyn: 2000 lat historii Kosciota , tom 1, s. 63.

61 Notatka w kanonie Muratoriego 73-80 ,,... ale pasterzom napisat ostatnio w naszych czasach w Rzymie
Herma ...”

62 Kanon Muratoriego jest jednym z najwazniejszych swiadectw wczesnej historii kanonu Nowego
Testamentu. Wiekszo$¢ historykdéw przypuszcza, ze zostat on pierwotnie napisany w jezyku greckim pod
koniec II wieku.

63 Jordan: Historia literatury chrzescijanskiej. , s. 181.
64 Zeller: Biblioteka Ojcow Kosciota. Seria 1, tom 35, s. 73.
65 Zeller: Biblioteka Ojcow Kosciota. Seria 1, tom 35, s. 73.

66 Montanizm jest jednym z ostatnich wielkich ruchéw proroczych starozytnego Kosciota i wywodzi sie od
Montanusa. P6zniej wielki Kosciot zwotat synody przeciwko montanistom i ukarat ich cztonkdéw (por.
Burckhard: Evangelisches Lexikon fiir Theologie und Gemeinde, s. 1372).

67 Regula fidei okresla zasadnicze tresci wiary chrzescijanskiej w tradycji apostolskiej. Wedtug autoréow
starozytnego chrzescijanstwa tres¢ ta wywodzi sie bezposrednio z Swiadectwa apostotow. Rézni ojcowie
Koséciota z 11 i III wieku stosujg te norme wiary. Irenaeus opisuje ja w swojej pracy Haresien (por. Haeres
110,1).

68 Gaab: Der Hirte des Hermas. Ein Beitrag zur Patristik. S. 154, 157.
69 Simonis: Jezus Chrystus, prawdziwy cztowiek i nasz Pan , s. 185-187.
70 Kraft: Ojcowie Kosciota. Do soboru w Nicei , s. 30.

71 Jordan: Historia literatury chrzescijanskiej , s. 183.
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I, s.58.

95 Sierszyn: 2000 lat historii Kosciota , tom 1, s. 75.
96 Ohlig: Jeden B6g w trzech osobach? Od Ojca Jezusa do ,tajemnicy” Trojcy Swietej , s. 46.
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108 Termin trias (trdjca) pojawia sie po raz pierwszy w pismach Teofila i Tertuliana jako trinitas (trdjca)
w wersji facinskiej (por. Hase: Dogmatyka ewangelicka, s. 513).
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sprawiedliwych powracajq do $wiata aniotow/Swiata idei (Neumark: Geschichte der judischen Philosophie
des Mittelalters. Tom 1, s. 29).
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na wygnaniu na wyspie Thasos. W 217 roku n.e. nauczat w Rzymie doktryny tzw. ekonomicznej Tréjcy,
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170 Huber: Filozofia ojcéw Kosciota, s. 98-99.

171 Sierszyn: 2000 lat historii Kosciota , tom 1, s. 150-151, 159.
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neoplatoniczne pojecia, takie jak ,istota” (gr. ousia) lub hipostaza, do poparcia swoich tez (:166).

175 Sierszyn: 2000 lat historii Kosciota , tom 1, s. 150-151, 158.
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